Communicatie-

middelen
1Y Clouzet

De Revolutic 8
uitgelegd aan

jonge mensen

deel 5

doar mgr de Ségur

Wanneer echtpa- 13
ren met hun

lichaam de waar-

heid zeggen

bisschop Victor GAleone

== 3
= . Pascendi dominici 18
. gregis
% H. Pius X
N

Geluk en harts- 72

tochten
Th van Aqguino

Geestelijk leven 27 &%

g ijnt maandelijks
alve aug. en jan.
ntoor: 2000 Antwerpen 1

*rkenning: P206540

e



Geachte lezers,

Aids vormt de grootste bedreiging voor de tockomst van Afrika en verspreidt zich ook steeds verder in de
Europese landen. De meest recente cijfers van de Wereld Gezondheids Organisatie maken duidelijk dat de
vreselijke tragedie die zich voltreke, nog lang niet ten einde is. Aids heeft in de afgelopen twee decennia alleen
al 14 miljoen wezen voortgebracht.

De rooms-katholieke Kerk is op tal van fronten actief om het leed van aids-slachtofters te verzachten; een
kwart van alle zorg is van de katholieke Kerk afkomstig. De hamvraag is natuurlijk hoe verdere verspreiding
voorkomen kan worden. Daarvoor ziet de Kerk maar één, even radicale als realistische, oplossing: verandering
van seksueel gedrag. Het verspreiden van condooms is naar de mening van de Kerk geen ethisch goed. Her
biedt hooguit een schijnveiligheid die de vicieuze cirkel van risicovol seksueel gedrag niet doorbreck.

Zowel pleitbezorgers als producenten van condooms erkennen dat condooms géén volledige garantie
bieden tegen besmetting met het HIV-virus. De Verenigde Naties propageren daarom sinds 2001 de ABC-
methode’. ‘Abstain’ (‘zie af van seksuele gemeenschap’), ‘be faichful’ (‘blijf trouw aan je partner’) en pas in
laatste instantie: gebruik een condoom.

Er staat te veel op het spel als men condooms als een acceptabel alternatief voor onthouding of monoga-
mie voorhoudt. Bij besmetting met HIV is de dood de “prijs” die iemand riskeert. Het propageren van
condoomgebruik bij een promiscue seksuele levensstijl legitimeert onverantwoordelijk gedrag. Campagnes
die condooms promoten, kunnen mensen zelfs tot meer riskant seksueel gedrag aanzetten vanwege het gevoel
van veiligheid dart zij hebben bij het gebruik van het voorbehoedmiddel. Daardoor wordt het risico van
verspreiding van HIV alleen maar groter.

Kardimaal Simonis en mgr. Eijk stellen zeer juist in de Volkskrant van 1 december 2003: “De dramarische
gevolgen van de aids-epidemie vragen om duurzame en definitieve oplossingen. Wij staan voor de keuze of we
verdere verspreiding van HIV slechts willen indammen door het beschikbaar stellen van condooms of radicaal
willen voorkomen. Het laatste vergt een adequaat waarden- en normenbesef. Dat vereist geen financiéle
inspanningen maar inspanningen van mensen zelf en vooral veel geduld. De katholieke Kerk is niet naief en
realiseert zich terdege dat het verlaten van een promiscue seksuele levensstijl, niet van de ene op de andere dag
zal plaatsvinden. Zoals ook het wel of niet gebruiken van een condoom slechts in zeer beperkte mate wordr
beinvioed door het spreken van de katholieke Kerlk. Was het maar waar. Het is curicus dat sommigen in het
Westen menen dat mensen het gebruiken van condooms achterwege laten omdat de Kerk dit vraagt, terwijl
diezelfde mensen de kerkelijke oproep tot echtelijke trouw of seksuele onthouding naast zich neerleggen.
Toch is er om de verspreiding van de verschrikkelijke aids-ziekte een definitief halt toe te roepen geen andere
mogelijkheid dan het blijvend en eenduidig uitdragen van cen levensstijl die recht doet aan de menselijke
waardigheid ¢én besmetting met HIV uitsluit.”

Kardinaal Danneels nam 11 januari j.l. in het TV-programma ‘Kruispunt™ afstand van zijn collegas in
Nederland en van de Romeinse positie. Hij noemde de uitspraak “het leven is heilig” cen “Bijbelse filosofie”,
en verklaarde: “Wanneer iemand seropositief is en zijn partner zegt: ‘Tk wil met u betrekkingen hebben.” Dat
hoeft hij voor mij niet te doen. Maar als hij het doet dan moet hij ook een condoom gebruiken. Want anders
voegt hij aan een zonde, tegen het zesde gebod nog een ander toe. Tegen het vijfde”.

De pers grijpt de kans die de invloedrijke kerkleider haar geeft meteen aan: Ze eist: De Kerk moet van haar
theoretische benadering van bestaande problemen naar een meer praktisch georiénteerde oplossing gaan,
buitenechrelijke seks toestaan en het gebruik van anticonceptiemiddelen goedkeuren. De kardinaal heeft de
opening geschapen. Hij zegt niet wat er gezegd moet worden! Aids is ontstaan door de promiscuiteit op
gebied van de zeden. Aids heeft zich verspreid langs wegen die door de Kerk zijn veroordeeld. Aids spreekt met
minachting over de bezorgde kerkelijke raadgevingen. Meer en meer bedreigt het hele bevolkingen. Met de
medewerking van kerkleiders wordt de fatale situatie door aids ontstaan nu tot instrument om de katholicke
leer over huwelijk en liefde — het enige redmiddel — omver te halen.

Pater Jiirgen Wegner




Historische ontwikkeling van de
communicatiemiddelen

Toen Vergilius bij zijn terugkeer, be-
laden met beelden van Griekenland, in
Brindisi aan land ging, voelde hij het
vuur van de koorts die hem velde, toe-
nemen. Toen zijn bagage bijeengebracht
was, nam hij het kistje met zich mee in
de draagstoel, waarin de rollen mer zijn
onvoltooide werk geklemd zaten. Hij
keerde onmiddelijk naar Rome terug.
Toen hij de hellingen van Apulié pas-
seerde, richtte zijn vochtige blik zich op
de vage silhouetten van de olijfbomen
en over de wijngaarden. Gebieden van
witte steen bedekren de heuvels en een
geur van most drong binnen in zijn af-

afgesleten. Hij had duizenden fragmen-
ten op lindenpapyrus opeengestapeld
alvorens over te gaan op de cersie regels
op perkament. In de indmiteit van het
paleis had hij er passages van voorgele-
zen aan de keizer en meer dan eens was
Octavianus bezwijmd van emotic bij het
luisteren. De ontwerpen zelf, doorge-
haald, uitgesneden en weer ingebracht,
hadden het definitieve afschrift van het
originele manuscript voorbereid, dat
zich nu opgerold in zijn ijzeren etul,
onder handbereik op zijn nieuwe man-
tel bevond. Nauwelijks droog, had de
gekleurde ink, als proef gebruikt voor

keren naar Brindisi om er te sterven, en
zijn werk te verbranden. Hij maakte
rechtsomkeert bij de volgende kilome-
terpaal.

De dringende verzoeken van Augus-
tus en van de vrienden van Vergilius kre-
gen van hem gedaan dat hij het gedicht
behicld. Onmiddellijk na zijn dood, ne-
gentien jaar voor Christus, kregen Va-
rius en Tucca de opdracht van de keizer
de Aeneas te publiceren. Minister Mae-
cenas deelde waarschijnlijk in de kosten.
Luidde de uitgave van het meesterwerk
de nieuwe methode van de boeken in?
In plaats van de kopieén tot banden te
rollen, begon men ze soms in elkaar te
zetten tot mooie plat ingebonden boe-
ken. De klerken werden aan het werk
gezet om de openbare bibliotheken te

Communicatiemiddelen

Van de ouderwetse kopie tot de illusie van het kennen. Zoals de boekdrukkunst

de mondelinge overdracht heeft verdrongen, zo dringt de medialawine
het schrijven opzij en colporteert de onwetendheid.

gesloten ruimere. Hij trok de gordijntjes
dicht. Het schommelen van de draag-
stoel, het gedempte gebabbel van de le-
den van zijn gevolg stemden overeen
met de muziek van de verzen die hij zich
onwillekeurig ieder ogenblik herinner-
de. De Aeneas leefde sinds tien jaar in
Vergilius. Hij had haar opgedolven ten
koste van bovenmenselijk lijden en
vreugde. Nu achtervolgde zijn werk
hem. Had het de bezieling dic het on-
sterfelijk zou maken? Zou het die over-
maat van geest aan Rome brengen, die
de enorme vlucht van haar machr ver-
eiste? Onder zijn gespierde stilet, dat de
was steeds weer had gekneed, waren
honderden wastafelgjes tot op het hout

de opdracht, hem indecent geleken. De
letters zelf schenen hem een gevangenis
voor een episch gedicht dat alleen de
declamatie bij altaren of in de bivakken
religieus gediend zou hebben.

Langs de Via Appia stonden de graf-
tomben mer tussenruimten naast elkaar.
Voergangers liepen op de zijlanen. Wa-
gens, keizerlijke koeriers bedekt met leer
kruisten hem. Soms passeerde hem snel
een zwaar bespannen kar naar het noor-
den om vooruirt te schieten naar een
open graf, in een geraas van ijzer en hoe-
ven. Van de koetsier zag hij sleches het
jeugdige gezicht en de wapperende tu-
niek. Zonder dat hij wist waarom,
kwam Vergilius tot het besluit, terug te
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voorzien. Terwijl zij voorleesbijeenkom-
sten organiseerden, verkochten onaf-
hankelijke bibliotheken ook de kopie-
én. Het werk raakte zozeer de Romeinse
harten, dat men er ruzie over maakte.
Griekse, Alexandrijnse en andere boek-
handelaren, op doorreis in Rome, haast-
ten zich een exemplaar te kopen dat zij,
thuis teruggekeerd, weer kopieerden.
Weldra was de naam van Vergilius in
heel het keizerrijk met eerbied bekend.

Schrift, herinnering en traditie
Deze controle op de, gereconstrueer-

de, publicatie van de Aeneas heeft een
stilstand toegelaten van het hoogtepunt
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van de Grieks-Latijnse beschaving kort
voor het ontstaan van het christendom.
Maar de geschiedenis van de communi-
catiemiddelen stijgt weer verder, zelfs
voor het schrift. Al is dit laatste een tech-
nisch informatiemiddel, er bestaat een
ander, directer, ontstaan uit cen vermo-
gen, dat is het geheugen. Deze indivi-
duele functie wordt een manier van
overdracht terwijl een oplettend streven
er een volslagen kunst van maake, die
men de overlevering kan noemen. Ge-
durende duizenden jaren heeft de mon-
delinge traditie de samenhang van de
beschavingen en de averdrachc van een
kennen veroorloofd. Als men de djd tot
nu toe verdeelt in betrekking cot het
schrift, dan kan men vijf perioden on-
derscheiden:

- Een periode zonder schrift, tot
aan het vierde millennium vé6r Chris-
tus.

- Een periode van samenstelling
van het schrift, gaand van een beeld-
schrift tot een fonetische en zelfs syllabi-
sche analyse.

- Hettijdperk van het alfabeth van
klinkers, ongeveer algemeen gebruike
vanaf de vierde eeuw voor Christus, dat
in staat stelt de nuances van de monde-
linge articulatie en van de gedachte weer
te geven. Deze tjd looprt tot de uitvin-
ding van de boekdrukkunst.

- Een djdperk van de pers, met de
intensieve verspreiding van het schrift
door het drukwerk, van de 15de eeuw
tot in onze dagen.

- Tenslotee schijnt er vandaag een
tijdperk te beginnen van massale audio-
visuele televisicomroep met teloorgang
van het schrift, teruggang tot een globa-
listisch beeldschrift en verdwijning van
het geheugen.

In dit overzicht is de plaats van de
orale communicatie en de herinnering
niet aangegeven. Sinds de vervlogen tij-
den tor aan de boekdrukkunst was de
overwegende techniek van overbrenging
van het kennen en van voorlichting van
de mensen die van de overlevering. Dat
is geen vaag begrip, maar wel een me-
thode, waarvan de waarde superieur zou
kunnen blijken aan de indirecte mas-
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Boven: de reis van Hi€ronymus naar Jeruzalem
Midden: Hiéronymus dicteert de Bijbel aan zijn leerlingen, o.a. Paula en Eustachius
Onder: Hiéronymus deelt zijn vertaling van de Bijbel uit

saystemen. In de mondelinge overleve-
ring heeft de maker de zin voor het scho-
ne. Hij neemt het zichtbare en het on-
zichtbare waar, dat hij onthult aan het
volk, evenals zijn identiteit, zijn weg van
smarten en vreugden. Niets is futiel,
ongepast in zijn gezang. De keuze van
de eeuwen houdt er overigens slechts het
beste, het diepe van over. Om zich in de
geheugens te prenten neemt het werk
een ritme dat in de hareslag, in de ari-
culatie van de gedachte en van de stem
wordrt gebeiteld. Dat is het episch ge-
dicht, het gewijde schouwspel, de fatale
tragedie, de psalm, de expressieve ver-
telling, het onvergetelijke document.

Communicatiemiddelen

Omdat zij weinig talrijk zijn dompelen
die werken de zielen vrij in een gewenst
en opwekkend bad. De veelvuldige her-
haling van die geinspireerde gedichten
griffen ze in de geesten.

Van generatie op generatie overge-
bracht met een angstvallige nauwkeut-
righeid, komen deze werken van onze
voorouders, gezond en bewaarheid, van
de ouden die men eerbiedigt tot de jon-
ge mensen die men opvoede en die stre-
ven naar kennis.

Toen het schrift nog in de kinder-
schoenen stond op de bakstenen en de
scherven van keramiek, of gegraveerd



op de monumenten, bracht de monde-
linge overlevering bijna alle kennis over.
Zo weten wij heel wat over Homerus en
zijn werk, als we de nodige kritick in
acht nemen. Hij zou gelecfd hebben in
de negende ceuw voor Christus, in be-
kende Griekse steden. Een broederschap
van zangers, de Homeriden van Chio,
dic er aanspraak op maakten af te stam-
men van cen blinde dichter, wijdden
zich aan de bescherming van zijn wer-
ken. Wat betreft de rapsodes (zij die “lie-
deren rijgen”), zij gingen van stad
naar stad om uittreksels te zingen
van Homerische gedichten. De
Hias en de Odyssee, werken die
volgens Plato “de opvoeding van
Griekenland” vormden, werden
gekend door alle Grieken vanaf
de zevende tot de zesde eeuw voor
Christus. Men hield er openbare
voordrachten over en, tegen 520
voor Christus liet Hipparcus, ti-
ran van Athene, die liederen ver-
zamelen, die sinds meer dan drie
eeuwen mondeling waren overge-
bracht. Voor de eerste maal wer-
den zij opgeschreven, gekopieerd
en in een bibliotheck geplaatst.
Wat het gezegde van Nerval be-
vestigt: “Alvorens te schrijven
heeft ieder volk gezongen”.

Bewaard in het schrift, maar
altijd ondersteund door cen ge-
weldige mondelinge omgang er-
mee, verloor het gedicht niet zijn
onweerstaanbare kracht. Hetzelf-
de wordt waargenomen voor heel
wat werken van de Oudheid. Er
zijn duizenden boeken gepubliceerd
over de samenstelling en de overdracht
van de Bijbel. In de loop van de driedui-
zend jaren van zijn bestaan en vanaf de
antieke tijd waarin zij werd vastgelegd,
heeft de Bijbel, in zijn geographische en
thematische sfeer, het meest buitenge-
wone communicatiemiddel van het
kennen en van de wijsheid gevormd.
Door driecenzeventig heilige boeken
(naar de Latijnse Bijbel) van verschillen-
de djden, schrijvers en soorten te verza-
melen, levert dit werk nochtans een sa-
menhangende uiteenzetting over de ge-

schiedenis van een volk en de goddelij-
ke ingeving in de wereld.

De eerste algemene ordening van de
teksten en hun plaatsing door algemeen
schrift moeten gerealiseerd zijn tegen de
zevende eeuw voor Christus, uitgaande
van mondeling vastgelegde documenten
en overleveringen, waarvan de oudste
misschien zouden teruggaan op het
tweede millennium en daarvoor. In de
loop van de tijd kwamen er nieuwe wer-

ken bij het geheel, bijvoorbeeld de Pro-

Gutenberg, de uitvinder van de boekdrukkunst

feten. De oudste complete tekst van het
Oude Testament zou opgesteld zijn in
Alexandrié aan het eind van de derde
eeuw voor Christus. Het is de versie van
de Septuagint, vertaling in het Grieks
van de Hebreeuwse Bijbel, met enkele
nieuwe passages geredigeerd in het
Grieks. Er bestond toen in Egypte een
joodse kolonie van Griekse cultuur en
deze Bijbel was goed bekend bij de eer-
ste christengemeenschappcn, op hetzelf-
de ogenblik dat de getuigen van het le-
ven van Jezus het Nieuwe Testament
schreven. Dit laatste, in het Grieks gere-
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digeerd, vertoont opmerkelijke techni-
sche trekken. Met de medewerking van
secretarissen en kopiisten is iedere tekst
gepubliceerd kort na de gebeurtenissen,
de laatst komende (de geschriften van
de H. Johannes) verschenen slechts een
zestigtal jaren na de dood van Jezus.

De redactie van de Evangelies is
voorafgegaan door een mondelinge sa-
menstelling van aantekeningen en stuk-
ken die tevoren, waarschijnlijk in het
Aramees, geredigeerd waren, naar het

schijnt onder eenzelfde impuls,
die van de H. Petrus, voor de sy-
noptische stukken. Deze publica-
ties die het leven van de gemeen-
schap dienden gingen gepaard
. van cen verbrede verspreiding, die
zelfs de Grieks-Romeinse wereld
te buiten ging, met een omvang-
rijke productic van kopieén en
vertalingen, met een toevloed van
gelovigen en van de samenstelling
van een mondelinge overlevering,
die op zijn beurt weer op schrift
werd gesteld in de twee volgende
eecuwen. Dat verklaart waarom
men tegenwoordig over duizen-
den manuscripten beschike, frag-
mentarisch of compleet, van de
zeer grijze christelijke Oudheid.
Tegen het jaar 390 publiceerde de
geleerde monnik Hiéronymus
(Kerkvader en -leraar) in het La-
tijn een kritische vertaling van de
Bijbel, volgens het schema van de
Sepruagint, uitgebreid met het
Nieuwe Testament. Omdat hij
beschikte over de onmiddellijke
documentatie van de tijd liet deze
heilige een werk na dat door de Kerk als
gezaghebbend wordt beschouwd.

Men kan zich afvragen waarom de
geestelijken vandaag, in de praktijk, zich
liever houden aan absurde vertalingen of
aan een oecumenische uitgave.

De pers, van de verrukking
tot de verzadiging

Van de Qudheid tot de 15de eeuw
van onze jaartelling bleef de overdracht
van kennis de methode volgen die wij
hebben gezien: de handgeschreven ko-
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pie van de werken en de les van de mon-
delinge overlevering, die elkaar onder-
steunden. Er bestond ook een iconolo-
gische overlevering, bijvoorbeeld betref-
fend het gelaat van Jezus, een architec-
turale overlevering enzovoort. De met
de hand geschreven kopie eiste langdu-
rige arbeid, gerealiseerd door monniken,
vakschrijvers of schrijvers die afhanke-
lijk waren van de universiteit of van het
Hof. Om de taak te vereenvoudigen,
kon men houten plankjes graveren en er
afbeeldsels van trekken.

De uitvinding van de boekdruk-
kunst was het idee van beweeglijke let-
ters in metaal samen te voegen, bedekt
met vette inkt en onder de pers gelegd.
Weldra kon men honderden exempla-
ren drukken van een boek: de Bijbel
(1455), het Psalterium van Mayence
(1457). In de 15de eeuw telt men al
35.000 uitgaven. Vervolgens versieren
grote kunstenaars die afdrukken: Diirer,
Holbein... De belangrijke drukkers ver-
meerderden zich: Aldus, Estienne, Plan-
tijn..., die alle domeinen van de weten-
schappen, de kunsten, van de filosofic
en de godsdienst aanvatten. Terwijl het
uitgeven van boeken zich ontwikkelde,
begonnen “nieuwe drukwerken” ver-
spreid te worden. Na Antwerpen en
Frankfort, bracht Théophraste Renau-
dotin 1631 de Gazette op de marke, het
cerste Frans weekblad. Dat een eeuw
nodig had om van duizend naar tiendui-
zend exemplaren te gaan. Talrijke perio-
dieke publicaties kwamen zo in Furopa
op in de 17de eeuw. De reproductie van
afbeeldingen gaat vooruit, de burijngra-
vure en de cts verdringen de gravure op
hout in de 18de ecuw.

Het begin van de Franse Revolutie
zag een overvloed van publicaties van
leerstellingen en pamfletten, die de guil-
lotine steeds meer tot zwijgen bracht.
Na het Empire begon de industrialisatie
van de pers. Het gebruik van een driji-
kracht, van het plantaardig papier in rol-
len en van de rotatiepers groeide de snel-
heid van het drukken. In 1815 drukte
de Times duizend bladen in een uur, in
1846 was dat tien maal zoveel. Het cli-

ché maakte het mogelijk de slijtage van
de letters aan te vullen, en de lithografie
leverde beelden in kleuren. In de twin-
tigste eccuw deed de fotografie haar in-
trede in de pers, door middel van de si-
miligravure. In 1938 drukte de krant
Paris-Soir 1.800.000 exemplaren in één
nacht. In Japan kwamen in 1960 de
dagbladen Mainichi en Asahi ieder met
zeven miljoen exemplaren uit. Het over-
zaan tot de overdruk-offserdruk ver-
hoogt de productic nog. Het zetwerk,
overgegaan van de hand naar de linoty-
pie, is daardoor gekomen tot de opvang
en de overdracht van informatie. De lay-
out wordt voortaan niet meer op mar-
mer gedaan, maar op het scherm.

Terwijl de pers een buitengewone
graad van productiviteit heeft bereikr,
wordt haar publiek kleiner door de con-
currentie van de nieuwe communicatie-
middelen. In de djd tussen de beide we-
reldoorlogen verwierf de radio een be-
langrijke plaats. In 1960 telde Europa
135 miljoen luisteraars, met 50 zenders
in Frankrijk. Maar toen kwam de televi-
sie. Experimenteel begonnen in 1938, is
zij erin geslaagd zich in zestig jaar zoda-
nig te doen gelden, dat in Frankrijk van-
daag iedere inwoner gemiddeld drieén-
half uur per dag voor het scherm door-
brengt. Inmiddels cirkelt er een vloot
van satellieten rond de aarde, die de vol-
lken bombarderen met honderden tele-
visie- en radioprogramma’s, dic tele-
foonverbindingen doorzenden en
spionnageberichten opsporen.

Wanneer iemand die ingrijpende
verandering binnen nauwelijks twee
eeuwen in aanmerking neemt, een
sprong makend van een informatiesys-
teem naar menselijke maat tot een
dwangmarige verzadiging van de media,
dan komt onze ongerustheid niet zozeer
voort uit de overgang van het ambach-
telijke naar het industriéle, als van de
overgang van het nuttige naar de op
hebzuchtige winst gerichte overvloed.
Van de overgang van maatschappelijk,
humanistisch, en godsdienstig belang
naar het financiéle belang, naar de over-
dreven logica van het kapitaal. De om-
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slag kwam in de loop van de eerste de-
cennia van de negentiende ceuw, maar
de wortel ervan zit veel dieper. De boek-
drukkunst als zodanig was er waar-
schijnlijk een oorzaak van. Het is waar
dat er gedurende twee of drie ceuwen
een intellectuele gouden eeuw heerste:
de geestelijke inspiratie, de traditionele
pedagogie van de mondelinge over-
drache van het kennen en cen prakeisch
middel van het vermenigvuldigen van
de geheugensteuntjes, de drukwerken,
leefden samen. Maar deze toestand van
evenwicht kon niet stand houden.

De inspanning die de handgeschre-
ven kopie eiste, leidde tot een selectie
van de werken, terwijl het drukken zon-
der moeite produceert. Het grote aan-
tal werken geeft aan iedereen hert gevoel
dat alles bekend wordt zonder behoefte
aan orde noch methode en ook, naar
men zegt, dat alle meningen evenveel
waard zijn. De onwetendheid kan nu
eenmaal groter worden vanuit een ba-
nale opmerking: ik hoef niets te leren,
alles rust in de boeken die ik slechts hoef
te raadplegen. Dat alles zal een dom en
gulzig individualisme veroorzaken, dat
zich ontplooit vanat 1830. De grote rij-
ken in de wereld van de rocrende goede-
ren zoeken “ondernemingen”. Zij inves-
teren in de kranten die “rendabel” moe-
ten worden. De pers wordt geindustria-
liseerd, maar zij absorbeert ook het ve-
nijn van de commerciéle publiciteit. Die
ramp is te danken aan Emile de Girar-
din, die in 1836 in Parijs het dagblad /z
Presse voor een bespottelijke prijs in het
leven riep en waarvoor het essentiéle van
de ontvangsten van de publicitaire “re-
clames” kwam. Dat was het kapotma-
ken van de opiniepers en van de vrije
informarcie. De eerste omdart zij geen
publiciteit kreeg vanwege haar menin-
gen, en de tweede omdat de kranten van
een stuiver, om hun oplage te vergroten,
hun inhoud gingen richten naar het vul-
gaire en het sensationele, aldus het ge-
zegde van Balzac bewijzend: “Als de pers
niet bestond, zou hij niet nitgevonden
hoeven te worden”. Sindsdien is de zaak
alleen maar erger geworden, door de
verzadiging van het maatschappclijk le-



ven en het privé-leven door de media ten
dienste van het geld en de destructieve
ideologiegn. Men is zelfs op weg naar het
eind van het drukken, van het schrijven
en van het lezen, van de herinnering en
van het kennen, door de voorrang die
gegeven wordt aan de driften, aan het
spektakel en aan de massa-apathie.

De eerste drukpers

De slinkse persvrijheid

Wanneer men deze evolurie en haar
overheersende weg beschrijft, vraagt
men zich af of het historisch debat over
de waan van de vrijheid van informatie
zin heeft. Artikel 19 van de Universele
Verklaring van de Rechten van de mens
van 1948 maake deze fout tot een on-
aantastbaar wet: de “vrijheid van me-
ning” cn het “recht om informarie en
idecén te verspreiden door welk middel
dan ook”. Dat s de vrijheid van de wolf
om het kippenhok leeg te halen. Dat er
geen grenzen of principes zijn kan
slechts leiden tot de burgeroorlog of tot
de dwingelandij van de media. Dat had-
den de bestuurders zeker opgemerkt

vanaf de opkomst van het drukken. Zo
dat, waar de reproductic van de oude
teksten zonder formaliteiten bleef, de
nieuwe werken een “privilege” moesten
krijgen, wat aan de andere kant aan de
schrijver een bescherming tegen de frau-
de bood. Dat is de oorsprong van het
auteursrecht.

In sommige tijden
werd er een censuur of een
taxatie per bladzijde inge-
steld. Anderzijds bracht
de overheid bepaalde pu-
blicaties uit. Zo werd /z
Gagerre van Renaudot ge-
steund door Richelieu en
werd trouwens in 1762
cen officieel orgaan. Le
Journal des savants is te
danken aan het initiatief
van Colbert, in 1665. Lo-
dewijk XV en Lodewijk
XVI brachten talrijke on-
athankelijke bladen tot
bloei, zoals de Mercure de
France, van Panckoucke,
het Journal de Paris, de
Annales politiques, civiles et
littérairves, van Linguer,
wiens herhaalde heftighe-
den hem naar de Bastille
voerden, vervolgens naar
het schavot, op het mo-
ment van de Revolutie,
die hij vurig had verlangd.
Een hele smokkelaarspers, komend uit
Holland, dat er een specialiteit van
maakte, verspreidde de “nieuwe ideen”
en sloeg de Revolutie neer. Honderden
publicaties zagen het daglicht op het
ogenblik van de Verklaring van de Rech-
ten van de mens van 24 augustus 1789,
die het principe van de persvrijheid af-
kondigde. Drie jaar later, op 10 augus-
tus 1792, werden de monarchistische of
“contrarevolutionaire” journalisten ge-
arresteerd, afgezet en onthoofd. In 1793
werd Camille Dumoulins, redacteur van
de Vieux Cordelier, “sans-culotte”, “toe-
geeflijk” geworden, met anderen te-
rechtgesteld. Vervolgens beleeft de 18de
Fructidor van het jaar V “de Bartholo-
meusnacht van de journalisten”. Na
deze poging van “persvrijheid” stelde

Communicatiemiddelen

Bonaparte cen staatspers in, waarbij hij
slechts een tiental Parijse titels toestond,
daarna slechcs vier, ieder voorzien van
een censor. Na het Empire en tot 1848
kende de pers een zekere vrijheid van
toon, onder een symbolische controle.
De revolutie van 1848 veroorzaakte het
uitkomen van talrijke extremistische pu-
blicaties.

De terugkeer van het Empire, met
Napoleon III, was de gelegenheid om
weer orde te scheppen. De Journal des
débats en de Figaro blijven opmerkelijke
publicaties van die tijd. Onder de ITIde
Republiek kwam er een overvloedige
opiniepers op: [ Univers, van Veuillot,
UIntransigeant, van Rochefort, [Action
Frangaise, van Maurras en Daudet,
UHumanité, van Jaures, le Cri du peuple,
van Valles, la Libre Parole, van Dru-
mont, en vele anderen. Polemieken van
een hevigheid die tegenwoordig on-
denkbaar is, vonden lezers aan alle kan-
ten en profitcerden van de toegeeflijk-
heid van de liberale wet van 1881, Het
autoritair optreden kwam weer boven
bij gelegenheid van de oorlog van 1940.
De pers die was blijven verschijnen on-
der de Duitse censuur werd verboden en
onteigend bij de bevrijding. In Parijs
bestonden er nog maar zes namen van
voor de oorlog: le Populaire, [Aube, le
Figaro en la Croix en de twee commu-
nistische kranten /‘Humanité en Ce soir,
die in 1938 verboden waren wegens de-
faitisme.

Sinds die tijd lijken de samenbun-
deling van de pers, de radio en de televi-
sie in enkele handen, de restrictieve wet-
ten voor de vrijheid van expressie, de
vervalsingen van de informatie en de in-
tellectuele overheersing, de theorie van
de vrijheid van informatie te verbannen
onder de misleidende toverspreuken,
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De
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van het volk
of de
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Ook al is het sinds een eeuw uitgebuit door de vijanden
van de Kerk, toch kan het beginsel van de soevereiniteit van
het volk in een werkelijk katholicke zin begrepen worden.

Laat ons allerecrst opmerken, dat het vo/f niet dat samen-
raapsel van ruwe en boosaardige individuen is dat de revoluties
veroorzaakt, dat van de barricaden af de regeringen omver-
werpt, en uit wiens vulgaire hartstochten de leiders van het
oproer munt slaan. Het volk, dat is de hele natie, met inbegrip
van alle klassen van burgers, de boer en de arbeider, de han-
delsman en de industrieel, de grootgrondbezitter en de rijke
heer, de militair, de magistraat, de priester en de bisschop. Dat
is de natie met al zijn levende krachten, samengesteld uit een
belangrijke vertegenwoordiging en in staat om door zijn echte
vertegenwoordigers zijn wensen tot uitdrukking te brengen,
en vrij zijn rechten uit te oefenen.

Eenmaal dit antirevolutionair begrip van het volk gegeven,
stellen wij vast dat de katholicke leer altijd heeft onderwezen,
hoewel in een geheel andere betekenis, wat de leden van de
Grondwetgevende Vergadering van 1789 voor een schitterende
ontdekking hebben gehouden. De Kerk leert, door de stem
van Sint-Thomas en van haar grootste Kerkleraars, dat onze
Heer Jezus Christus, Vader det volkeren en Koning der konin-
gen, in de natie heel het principe van haar soevereiniteit neer-
legt. Dac de soeverein (overgeérfd of verkozen), zijn macht al-
leen van God ontvangt door de tussenkomst van die nacie. Dat
tenslotte de soeverein, die de macht ontvangt voor het alge-
meen welzijn en niet voor zichzelf, als hij ernstig en duidelijk
zijn plicht gaat verzuimen, legitiem afgezet kan worden door
dezelfde mensen die hem bekleed hadden met de soevereini-
teit. Om iedere revolutionaire interpretatie te voorkomen,
haast ik mij eraan toe te voegen, dat alleen de Kerk, de enige
onpartijdige rechter over die grote gewetenszaken, door een
plechtige beslissing, een even ernstige stap kan wettigen na de
ernst van het misdrijf te hebben vastgesteld. !

Daarin verschilt de burgerlijke macht van de vaderlijke
macht en van de kerkelijke macht, die alle twee onverliesbaar
zijn omdat zij beiden in hun vastgestelde vorm goddelijk inge-
steld zijn en hun volmacht niet van hun minderen ontvangen.
De burgerlijke macht daarentegen heeft van God geen enkele
vastgestelde vorm gekregen en kan bijgevolg van de ene naar
een andere regeringsvorm overgaan, bijvoorbeeld van de over-
geérfde naar de verkozen monarchie, van de monarchie naar
de aristocratie, of naar de democratie, en omgekeerd. Wanneer
die veranderingen volgens de regels en legitiem tot stand komen



raken zij in niets aan het beginsel van de monarchie, van de
soevereiniteit.

“Maar wanneer zijn zij volgens de regels? Wanneer zijn zij
legitiem?” — Grote praktische moeilijkheid, die noch de soeve-
rein, noch het volk kan oplossen. Omdat zij alle twee geinte-
resseerde partijen zijn in het debat, kunnen zij geen rechters
zijn in hun eigen zaak. De Kerk, vertegenwoordigd door de
Heilige Stoel, is het enige gerechtigde gerechtshof dat over deze
grote kwestie een beslissing kan nemen. Alleen dat is geinteres-
seerd. Dit gerechtshof alleen is bekleed met een macht die bo-
ven de tjdelijke mache uitgaat, dit alleen is onafhankelijk en
zonder cigenbelang. Door zijn religieus karakter biedt her,
meer dan ieder ander, de garanties van deugdzaamheid, van
rechtvaardigheid, van wijsheid, van kennis, noodzakelijk voor
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weigerden bij de gevangenis van het voormalige klooster van
de karmelieten.

zo'n verheven en zo'n delicate zaak. Zo is overigens de godde-
lijke gevestigde orde niet in het persoonlijk belang van de paus
noch van de Kerk, maar wel in het algemeen belang van de
gemeenschappen, de soevereinen en de naties. Het oordeel over
deze belangrijke kwesties van sociale rechtvaardigheid valt,
evenals de gevallen van persoonlijk geweten, onder het onver-
anderlijk woord van Christus als Hij zegt tot het hoofd van
zijn Kerk: “Al wat gij bindt op aarde zal gebonden zijn in de
hemel; en al wat gij ontbindt op aarde zal ontbonden zijn in de
hemel.” Dat is de katholieke en de ware theorie over de soeve-
reiniteit van het volk en over de veranderingen van bestuur.
Men moet wel weten, dat er een afgrond bestaat tussen
deze leer en de soevereiniteit van het volk, zoals de Revolutie
die verstaat, en zoals de leden van de Wetgevende Vergadering
van 1789 ze hebben verstaan. Volgens deze haalt het volk de
soevereiniteit uit zichzelf en ontvangt haar niet van God; zij
wil niets weten van God en wil het zonder Hem doen. Boven-
dien, en als gevolg van die eerste dwaling, verwerpt zij de Kerk
en ontzegt zich zo de enige gematigde machr die God heeft
ingesteld om haar te beschermen tegen de tirannie en de anar-
chie. Sinds de koningen en de volken de moederlijke leiding
van de Kerk hebben verworpen, zien wij immers dat zij ge-

dwongen zijn hun gewetenszaken te beslissen met kanonscho-
ten, door het gewelddadig recht van de sterkste. En de politic-
ke groepen rukken, ondanks hun aanspraken op vooruitgang,
snel op naar de heidense decadentie. In de plaats van de orde,
vrucht van de gehoorzaamheid, heerst er in de wereld nog
slechts de tirannie of de anarchie, vruchten van de opstand; het
begrip van de ware soevereiniteit bestaat om zo te zeggen niet
meer op aarde.

“Dat kan allemaal in theorie best waar zijn, maar de prak-
tijl?” — Het is niet de fout van de theorie, als zij moeilijk in
prakeijk te brengen is; het is de fout van de menselijke zwak-
heid en het verval. Het is met dit principe zoals mer alle ge-
dragsprincipes: de theorie, de regel is duidelijk, waar en per-
fect; de volmaakte toepassing is onmogelijk, omdat de vol-
maaktheid niet van deze wereld is. Maar hoe meer de praktijk
de theorie zal benaderen, des te meer is men betrokken bij het
ware, de orde en het goede.

De wereldlijke staten negeren al sinds lang de theorie en
gedragen zich volgens hun grillen. Zijj vergeten IMmeer €1 meer
de goddelijke leiding van de Kerk en wijzen deze af. Evenals de
verloren zoon verwijderen zij zich iedere dag meer van het va-
derhuis. Ook bevindt de wereld, die ver van God is afgedwaald,
zich in voortdurende revolude, ondanks enorme inspannin-
gen om de orde te bereiken en het kwaad te onderdrukken. Als
de maartschappij niet te gronde wil gaan, zal zij vroeg of laar tot
het katholicke principe moeten terugkeren, tot het ware prin-
cipe van de soevereiniteit. Leibnitz, protestant, maar geniaal
man, verlangde vurig deze terugkeer van de maatschappij tor
superieure morele leiding van de Heilige Stoel en van de Kerk:
“Tk zou van mening zijn”, schreef hij, “in Rome zelf een ge-
rechtshot op te richten om over de verschillen tussen de prin-
sen te oordelen en de paus er voorzitter van te maken.” (Op., t.
V, p. 65) Dit gerechtshof bestaat, door God gegeven en on-
wankelbaar, hoewel men het miskent. Ik herhaal het, slechts
daar is heil: “De Revolutie zal niet ophouden”, zei Bonald, “dan
wanneer het recht van God de rechten van de mens vervangen
zal hebben.”

Laten wij dus als katholieken en als burgers vurig verlangen
naar de overeenstemming van de praktijk met de theorie, en
laten wij, tot de nieuwe orde, de theorie zo goed mogelijk toe-
passen.

“Maar opent dit systeem niet de deur voor duizend onge-
makken?” — Niet zoveel als men het wel wil zeggen. Maar als
dat zo zou zijn, dan moet men van twee noodzakelijke kwaden
het minste kiezen.

Wart gebeurt er vandaag in geval van conflict tussen de soe-
verein en de natie, wat zal de overhand krijgen? Zal dat het
recht, de rechtvaardigheid, de waarheid zijn? — Ja, als het blin-
de geweld zich toevallig aan die kant bevindt. — Nee, indien zij
zoals gewoonlijk, de partij van het kwaad kiest. In beide geval-
len is het de tot principe verheven burgeroorlog, gewelddadig
en wreed, waarin het succes alles rechtvaardigt, die alle levende
krachten van de staat vernielt en uitput.
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Niets van dar alles in het katholieke systeem, waarin alles
vreedzaam zou verlopen. De twee partijen zouden hun zaak
bepleiten voor het hoge gerechtshof van de Heilige Stoel en
zich onderwerpen aan haar beslissing. Geen bloedvergieten,
geen burgeroorlog, geen geruineerde financién, enz. Zou dat
niet verkieslijk en heel mooi zijn?

Gezien de menselijke verdorvenheid, geef ik graag toe dat
er rond dit gewijde gerechtshof enkele intriges zouden zijn,
enkele betreurenswaardige gebreken. Maar het ongemak dat
dit systeem met zich mee zou brengen zou zeer onbelangrijk
zijn in vergelijking met de voordelen ervan, en de verheven
invloed van de godsdienst zou voor haar alleen een sterke waar-
borg zijn tegen de misbruiken. “Bundelt de Kerk”, zei Bossuet,
“niet alle hoedanigheden waardoor men op de hulp van de
gerechtigheid kan hopen?” Bovendien zou dit gerechtshof al-
leen besluiten nemen volgens zekere principes, gebaseerd op
het geloof, door iedereen gekend en geaccepteerd. Daarente-
gen biedt de Revolutie geen enkele waarborg; zij kent sleches
het recht van de sterkste; zij lost het sociale vraagstuk niet op,
zij stelt de oplossing alleen uit.

“Maar om dat systeem toe te passen zou het nodig zijn dat
iedereen katholiek was!” — Zeker, en het is ook wenselijk dat
iedereen katholiek is, zoals het wenselijk is aan de burgerlijke
maatschappijen het vieedzame en godsdienstige systeem te zien
opleggen, waarvan wij zojuist gesproken hebben, en dat het
geloof zelf als basis heeft. ledereen moet katholiek zijn, omdat
iedereen de ware godsdienst moet geloven en praktiseren. De
godsdienst is de basis van het algemeen geluk even goed als van
het individuele geluk, omdat Jezus Christus het principe is van
gcheel het leven voor de staten, voor de gezinnen alsook voor
de individuen,

Ik erken dat het katholieke maatschappelijke systeem te-
genwoordig nauwelijks kan toegepast worden op onze maat-
schappijen zoals de protestanten, het cesarisme en de Revolu-
tie die gemaakt hebben, en ik leid eruit af: le dat de maart-
schappijen verdoold en in levensgevaar zijn, en 2e dat wij allen,
als wij van Kerk en vaderland houden, al onze invloed moeten
gebruiken om het ware sociale beginsel weer in het licht en in
werking te stellen.

“Maar men heeft dit beginsel nooit kunnen toepassen, zelfs
in de eeuwen van geloof.” — Dat kon nooit helemaal, vanwege
de volkshartstochten en de hoogmoed van de prinsen; toch
heeft zij heel wat oorlogen voorkomen en heel wat excessen
tegengehouden. Bewijzen daarvan zijn de vreedzame troons-
bestijging van de Karolingers in Frankrijk; de beteugeling van
de keizers van Duitsland Hendrik IV en Barbarossa, enz. In de
eeuwen van geloof waren er, evenals vandaag, slechee indivi-
duele hartstochten; maar het maatschappelijk regiem was goed,
en de drie maatschappijen, religicus, burgerlijk en huiselijk,
erkenden hun onderlinge ondergeschikeheid en rustten, on-
danks gedeeltelijke wanorden, op de stevige steen van de waar-

heid, de godsdienst, het recht en de rechtvaardigheid.
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In de eeuwen van geloof heeft men de sociale voorschriften
niet volmaakt toegepast; evenals men in de christelijkste gezin-
nen niet volmaakt alle geboden van God en de heilige voor-
schriften van het Evangelie toepast.

“Maar is het niet terugkeren tot de middeleeuwen?”
Neen; het is uit de middelceuwen nemen wat er goed was om
het ons eigen te maken. Wij katholicken willen helemaal niet
van eeuw veranderen en ons de veroveringen van de tijd ont-
zeggen: wat wij willen, dat is gebruik maken van het goede van
het verleden zowel als van het heden, het kwaad verbeteren en
het vervangen door het goed; terzijde laten wat ondeugdelijk is
om te bewaren wat beter is. Als dat terugkeren tot de middel-
eeuwen is, laten we er dan naar teruggaan.

En dat is genoeg, lijke het ons, om het geweten van een
onpartijdige lezer te vetlichten en om de prachtige rol van de
Kerk te tonen in de sociale en politicke kwesties.

Vatten we samen. Fr is democratie en democratie: de een
waar en legitiem, sinds aldjd verkondigd door de Kerk, de
soevereiniteit eerbiedigend die op haar en op God berust; de
andere, vals, protestants en revolutionair, van recente vinding,
die de macht veracht, weerspannig, oproerig, slechts wanorde
en ruines voortbrengend. Dat is de democratie van 1789, de
moderne democratie, die de Kerk niet erkent en die uiteinde-
lijk slechts de maatschappelijke revolutie en het masker van de
anarchie is.

Ik vraag: mag een christen in die zin democraat zijn?

“

Hoofds

- De republiek
tuk

15

De Revolutie heeft ecn onweerstaanbare aantrekkings-
kracht voor die vorm van regering die men republiek noemt, en
zij heeft een onoverwinbare antipathie tegen de beide andere
vormen van regering: aristocratie en monarchie.

Toch is het zeker dat een republick ‘nict revolutionair’ kan
zijn, zoals ook een monarchie en een aristocratie het heel goed
kunnen zijn. Het is niet de politicke vorm die een regering laat
overgaan tot het kamp van de Revolutie; het zijn de beginselen
die zij aanneemt en waarnaar zij haar gedrag regelt. ledere re-
gering die in haar wetgeving en in haar handelingen, noch in
theorie noch in praktijk, de onaantastbare rechten van God en
van zijn Kerk respecteert, is een revolutionaire regering. Of het
nu een erfelijke, verkozen of constitutionele monarchie is; of
het een aristocrarie, een parlement is; of het een republick, cen
confederatie is, enz., zij is revolutionair als zij in opstand komt
tegen de goddelijke orde; zij is het niet als zij deze respecteert.



Als we dat nu aannemen dan is het toch vreemd om waar te
nemen dat de democratische of republikeinse vorm de enige is
die geen enkele goddelijke goedkeuring heeft. De twee samen-
levingen die direct door God zijn ingesteld hebben van zijn
vaderlijke wijsheid de monarchische vorm, gemengd met aris-
tocratie, gekregen; het gezin is een monarchie waar de vader als
soeverein beveelt en heerst, maar met de hulp van de moeder,
die het aristocratisch element vertegenwoordigt, en wier gezag
wezenlijk, hoewel secundair is. Wat betreft de kinderen en de
bedienden, democratisch element, zij hebben in het gezin ei-
genlijk geen enkel gezag.

Zo is het ook in de Kerk. De Kerk is een geestelijke monar-
chie, gemengd met aristocratie. De paus is werkelijk religieus
monarch van de mensen; maar, daarnaast en athankelijk van
zijn opperste mache, heeft God de mache van het bisschops-
ambe ingesteld, die in de Kerk de ariscocratische macht is. Het
gelovige volk, dat het democratisch element is, heeft niet meer
gezag dan de kinderen in het gezin.

Zou het niet redelijk zijn, uit dit dubbele feit te conclude-
ren dat de democratie geen dochter van de hemel is, en dat de
republiek, tenminste wat men onder haar verstaat in onze da-
gen, geheime relaties heeft met het rampzalige principe van de
Revolutie? Proudhon, onverdacht vaststeller, zegt: “De demo-
cratie, dat is de afgunst”. Wel, volgens Bossuet is de afgunst
slechts “het boosaardige en geheime gevolg van een geringe
hoogmoed.” Een flauwe grappenmaker zei onlangs: “Démo-
cratie, démoncratie!”, (démon = duivel; n.v.d.r.). Dart is mis-
schien een beetje sterk, maar er zou iets in kunnen zitren. Eén
ding is zeker: omdat de republikeinen bijna altijd echte huis-
houdens van Jan Steen zijn, alle warhoofden, alle advocaten
zonder zaken, alle artsen zonder patiénten, alle kletsmajoors,
alle cerzuchtigen van laag allool, er gemakkelijk aan hun trek-
ken komen; en de duivel vraage niet beter dan te vissen in dit-
troebel water. De republick brengt altijd 6f anarchie 6f tirannie
voort, en daarom ligt zij de Revolutie zo na aan het hart. Zon-
der de republikeinse ideegn absoluut te verbieden, zou ik een

Moord op commune delinquenten
bij de gevangenis.

jonge man sterk aanraden er ze te wantrouwen. Hij zou het
gevaar lopen er de ware en goede instincten van het geloof en
van de gehoorzaamheid bij te verliezen, zonder nog het zeer
ernstige gevaar te rekenen van het hoofd erbij te verliezen, zo-
als veel anderen.

Aan de meest tegenovergestelde kant bevindt zich het mo-
narchische absolutisme, dat wil zeggen de macht zonder rem,
zonder controle; ik geloof dat ddt werkelijk nog funester is dan
de ergste republick. De gehele natie is, zoals onder de heidense
keizers, zoals het Russische volk, overgeleverd aan de willekeur
van één man, en die man is gewapend met de absolute macht.
Het cesarisme is antichristelijk en in hoge mate revolutionair.

\ De wet

Hoofdstuk

De Revolutie weet dat zij in wezen slechts anarchie is, en
dat de anarchie iedereen angst aanjaagt. Om haar principe te
verbergen en zich de schijn van orde te geven, hult zij zich
plechtig in wat zij de legaliteic noemt. Zij doet niets tenzij uit
naam van de wet. In 89 heeft zij de maatschappclijke, politieke
en godsdienstige orde ondermijnd in naam van de wet; in naam
van de wet heeft zij in 91 het schisma en de vervolging veror-
dend; in 93 heeft zij, nog steeds in naam van de wet, de koning
van Frankrijk vermoord, de terreur ingevoerd en die vreselijke
aanslagen gepleegd die iedereen kent. In naam van de wet voert
zij, sinds een halve ecuw, oorlog tegen de Kerk, tegen de machr,
tegen de echte vrijheid. Het zal dus niet zonder nut zijn hier
kort te herinneren aan de ware betckenis van de wet.

De wet is de uitdrukking van de legitieme wil van de legi-
tieme overste. Wil een wet ons in geweten verplichten, wil zij
werkelijk een wet zijn, dan zijn deze twee voorwaarden nood-
zakelijk: Te dar zij uitgaat van onze wettige overste, en 2e dat
zij niet een gril, een slechte en perverse wil van die overste is.
Daarom heb ik gezegd een legitieme wil.

Wie zijn onze legiticme oversten? Wanneer is hun wil legi-
tiem? Dubbele praktische vraag die gemakkelijk op te lossen is.

Eigenlijk gezegd is God alleen onze overste; als wij op aarde
aan mensen moeten gehoorzamen dan is dat omdat zij door
God bekleed zijn met de macht om ons te bevelen. Als gezag-
hebbers van God worden zij onze oversten. ledere overste op
aarde is dus slechts een gemachtigde van God, een vertegen-
woordiger van God, en moet zijn ondergeschikten nooir een
wil opleggen die tegengesteld is aan de wil van God. Dit prin-
cipe is het fundament van iedere wet.

Nu, wij hebben op aarde drie soorten oversten: de paus en
de bisschop, in de godsdienstige orde; de soeverein in de civiele
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en politicke orde; de vader in de orde van het gezin. leder is
legitiem overste en heeft het recht ons te bevelen in de naam
van God, maar véér alles met in acht neming van de door God
ingestelde orde. Deze orde, wij hebben het straks al uitgelegd:
dat is de regulaire ondergeschiktheid van het gezin aan de staat,
en van de een en de ander aan de Kerk.

Dus, om te zorgen dat de wil van mijn vader mij in gewe-
ten verplicht, is het absoluut noodzakelijk, maar volstaat het
ook dat zij niet duidelijk tegengesteld is aan een hogere wet,
dat wil zeggen aan cen wet van de staar of aan een wet van de
Kerk; wil een gebod van de burgerlijke macht mij op zijn beurt
verplichten, is het nodig en volstaat het dat het niet in strijd is
met een wet, met een gebod van de Kerk. Zonder deze onont-
beerlijke voorwaarde zijn wij, tenminste in geweten, niet ge-
houden te gehoorzamen; en, verre van een wet te zijn, is dit
gebod slechts een misbruik van macht, een drannieke gril, een
flagrante en schuldige schending van de goddelijke orde.

Wat de Kerk betreft, haar garantie in verhouding tot ons
berust op het woord van God zelf, die haar altijd bijstaat in de
uitocfening van haar macht. Zij heeft het goddelijk en onover-
draagbaar privilege van de onfeilbaarheid in heel haar lering,
zodanig dat de naties, even goed als de individuen, zich zonder

Onthoofding van de prinses de Lamballe.

enig risico kunnen overgeven aan haar gedrag en leiding van
haar kunnen ontvangen. De Kerk horen is altijd God horen;
haar verachten is God verachren: “Wie u hoort, hoort Mij; wie
u veracht, veracht Mij.”

Welnu, er is geen enkele overeenkomst tussen de wet, de
echte wet, en dat wat de Revolutie de wet durft te noemen.
“De wet”, zegt zij, “is de uitdrukking van de algemene wil.”
Niet: de wet is de uitdrukking van de wil van God, en de alge-
mene wet is niets, of liever is crimineel zodra zij tegengesteld is
aan deze goddelijke wil, onfeilbaar verkondigd door de katho-
licke Kerk. Hier is geen twijfel mogelijk; het is een kwestie van
geloof en van gezond verstand.

Het hewzelfde geldt in de keizerlijke staac: de wet, de echte
wet die in geweten verplicht, is niet de uitdrukking van de wil
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van de soeverein, wispelturig, tegengesteld aan de wil van God,
in opstand tegen de Soeverein van de soeverein. Het cesarisme
is de aristocratische en meedogenloze overheersing van de mens
over de mens. De wet van cen tiran is geen wet; zij Is heel
dikwijls een godslastering en een heiligschennis.

De wet is dus niet de uitdrukking van de wil van de mens,
onafhankelijk van de wil van God.

Laten we in deze verkeerde definitie van de wet de verra-
derlijke handigheid van de revolutionaire ongelovigheid op-
merken: zij valt het katholieke geloof niet openlijk aan; zij doet
alsof her niet bestaat. En zo wentzij de volkeren en de soeverei-
nen zelf eraan het te stellen zonder God, het te stellen zonder
Kerk, zonder geheel het christendom. Het is als de godsdienst
van de fatsoenlijke man, die zogenaamd de christelijke gods-
dienst vervangt en die niets anders is dan de complete afwezig-
heid van godsdienst. Het sociale en legale atheisme dateert van
1789. Het is zeer reéel, hoewel zuiver negatief. Geen God meer,
geen Christus meer, geen Kerk meer, geen geloof meer, en in
de plaats van dat alles, het volk en de wet! Ik beschouw de wet,
de wettelijkheid, zoals de Revolutie ons haar in praktijk laac
brengen, als een satanische verleiding, gevaarlijker dan alle ge-
welddadigheden.

Het sprecke vanzelf dac alle burgerlijke en politicke wetten,
die niet in tegenstelling zijn met de wetten en de recheen van
de Kerk, alle onderdanen in geweten verplichten, de priesters
en de bisschoppen even goed als de andere burgers. Bij twijfel
is alleen de Kerk, door de stem van de bisschoppen en van de
opperherder, gerechtigd om te beslissen of men moet gehoor-
zamen. Als daarentegen de burgerlijke wet duidelijk in tegen-
spraak is met het katholieke recht, dan is dit het moment om
met de eerste leerlingen van de Heer te antwoorden: “Men
moet meer gechoorzamen aan God dan aan de mensen.”

31. Deze gevallen zijn zeer zeldzaam. Dat is bijvoorbecld
het geval waarin, door de daad van de prins, het volk blootge-
steld zou zijn aan het verliezen van het ware geloof; het geval
waarin de woede van zijn tirannie heel de openbare orde zou
verstoren en de natie zou bedreigen met een onmiddellijke
ondergang; en andere buitensporigheden van die soort. Zie de
uitwerking van deze leer in het prachtige werkje van de H.
Thomas ‘de Regimine principum’.

31. Die gevallen zijn zeer zeldzaam. Dat is, bij voorbeeld, het
geval waarin vanwege de prins, het volk gevaar zou lopen het
ware geloof te verliezen. Het geval waarin de verbetenheid van
zijn tirannie heel de publieke orde in de war zou brengen en de
natie met een direct verval zou bedreigen; en andere soortgelijlke

enormiteiten. Zie de uitwerking van deze leer in het prachtige

werkje van St. Thomas de Regimine principum.

wordt vervolgd



Het huwelijk: een
levens- en liefdes-
gemeenschap.
Herderlyjlk schrijven
van bisschop
Victor Galeone,
Bisschop van

Saint Augustine,
Florida,

US.A.

Broeders en zusters
in de Heer,

De parlementen van enige staten
beraadslagen op het ogenblik over wet-
ten, waarin het huwelijk ge-herdefini-
cerd als een duurzame vereniging van
twee willekeurige volwassenen, onge-
acht hun geslacht. Dergelijke wetten
stellen verenigingen van gelijkgeslachte-
lijke partners gelijk met het traditionele
huwelijk. Voorts escaleren de echtschei-
dingscijfers als voorheen, en het is al za
ver gekomen, dat echtparen nu een bona
fide echtscheiding online kunnen krij-
gen voor tussen de 50 en de 300 dollar.

Deze jongste ontwikkelingen zijn
slechts sympromen van een veel gevaar-
lijker verwarring, Als de hoofd-wortel
van deze wanorde niet wordt verwij-
derd, zullen wij, zo vrees ik, ook
voortaan de vrucht van gestrande huwe-
lijken en de verslechtering van het sek-
suele gedrag op ieder gebied van de
maatschappij oogsten.

Wat is dat voor een wanorde? Het is
de anticonceptie. De prakiijk is zo ver

echt-
paren

met hun

de

waarheid zeggen

verbreid, dat 90% van de echtparen bo-
ven alle confessionele grenzen uit er op
enige punten door wordt getroffen.
Omdat het een van de belangrijkste ta-
ken van de bisschop is te doceren en
oriéntatie te verschaffen, nodig ik u uic
u eens in gedachten te roepen wat de
Kerk op dit gebied leert en, nog belang-

rijker, waarom zij het leert.

Gods plan voor
het huwelijk

Voor de overgrote meerderheid van
de mensen van vandaag is de anticon-
ceptie geen thema meer; men discuteert
er niet meer over. et een dwaling te
noemen klinkt al als een grove overdrij-
ving. En om nog eens met dit thema
bezig te zijn, lijkt alsof men een verhan-
deling over de maatschappij bestudeert,
die de leer vertegenwoordigt dat de aar-
de plat is. Maar anticonceptie is een the-
ma, een zeer existentieel thema. Om te
begrijpen waarom de anticonceptie niet

in orde is, waarom zij fout is, is het eerst

nodig te begrijpen wat het oorspronke-
lijke plan van God voor het huwelijk
was. In de eerste hoofdstukken van het
boek Genesis lezen wij dat God zelf het
huwelijk voor een tweevoudig doel heeft
bestemnd: leven en liefde door te geven.

Er staan twee scheppingsverhalen in
het boek Genesis. Het eerste staat in het
eerste hoofdstuk: “En God schiep de
mens als zijn beeld. Als het beeld van
God schiep Hij hen”. Het eerstvolgende
vers bevat het allereerste gebod dat God
ons heeft gegeven: “Weest vruchtbaar en
vermenigvuldigt u en bevolkt de aarde” V.
Wij zien dus dat Gods eerste doel voor
het huwelijk er in bestaat leven te schen-
ken.

Zonder de liefdesomhelzing cussen
man en vrouw zou menselijk leven op
deze aarde ophouden te bestaan. In het
tweede scheppingsverhaal in Genesis 2
lezen wij dat het tweede doel dat God
met het huwelijk heeft er in bestaat lief-
de te schenken: “Het is niet goed voor
de mens, dat hij alleen blijft. Ik zal dus
een hulp voor hem maken, die hem
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past” @. Ja, God wilde dat man en
vrouw innige vrienden zijn, die elkaar
steunen in wederzijdse, duurzame lief-
de. Dienovereenkomstig is het huwelijk
bedoeld om zowel het leven als de liefde
door te geven.

De twee doelen van het huwelijk zijn
afwisselend zo met elkaar verbonden,
dat zij niet van elkaar mogen worden ge-
scheiden. Stelt u zich op de eerste plaats
eens voor dat Jezus de mogelijkheid van
een scheiding tussen man en vrouw uit-
gesloten heeft, door de volgende woor-
den in verband met de vereniging van
man en vrouw te gebruiken: “Zij zijn
niet meer twee, maar één vlees. Wat dus
God verbonden heeft, dat scheide geen
mens”. @

Met andere woorden: de huwelijks-
partners horen organisch bij elkaar als
hoofd en hart, en niet zoals iets mecha-
nisch bij elkaar hoort, zoals slot en sleu-
tel. Daarom heeft de scheiding van
hoofd of hart van het lichaam — in te-
genstelling tot het uit een slot wekken
van een sleutel — de dood van het orga-
nisme tot gevolg. Zo is het ook bij de
scheiding. Zo ook was het God die het
liefde schenkende en leven schenkende
aspect van het huwelijk in een en dezelf-

de daad verbond.

Daarom mogen wij evenmin door
anticonceptiva scheiden wat God in de
huwelijksdaad heeft samengevoegd.

De lichaamstaal van
echtelijke liefde

Voor ik uitleg wart de Kerk over anti-
conceptiva leert, wil ik een kleine excur-
sie maken. Volgens de woorden van Jo-
hannes Paulus 11 heeft God de echrelij-
ke liefde er toe bestemd zich in een bij-
zondere taal uit te drukken — in de
lichaamstaal van de geslachtsdaad. ©
Inderdaad worden voor de geslachtelij-
ke communicatie veel van de termen
gebruikt die ook bij de verbale commu-
nicatie worden aangewend: verkeer (in-
tercourse), erkennen (to know), ontvan-
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gen (to concelve; dit Engelse woord be-
tekent tegelijk ‘een kind ontvangen’ en
‘begrijpen’) enz. @ Dit voor ogen hou-
dend stellen we onszelf enkele vragen:

Is het normaal voor ecn echrgenote
om oordopijes in te doen terwijl zij naar
haar man luistert?

Is het normaal dat een echtgenoot
zijn mond dicht plakt terwijl hij met zijn
vrouw spreeke?

Deze voorbeelden zijn zo abnormaal
dart ze absurd lijken. Als echrer een der-
gelijk gedrag voor het verbale verkeer ab-
normaal is, waarom dulden wij dan dat
een echtgenote gedurende het seksuele
verkeer een diafragma (pessarium) of de
pil gebruike, of een echigenoot een con-
doom?

Erger nog, hoe kan iemand het
rechtvaardigen dat cen echtgenoot zijn
gezonde stembanden door een chirurg
laat afsnijden of een echtgenote haar ge-
zonde trommelvliezen laat verwijderen?
Maar waarin onderscheiden deze ont-
zettende voorbeclden zich van een va-
sectomie (operaticve verwijdering van
een deel van de zaadleiders, uitgevoerd
bij een sterilisatie) of een atbinding van
de ecierstokken, zoals toegepast op het
gebied van seksuele communicatie?

Is het niet de taak van een chirurg
een orgaan slechts dan te verwijderen als
het ziek is en het leven van de mens be-
dreige? Als de testikels of de eierstokken
niet zick zijn, waarom verhinderen wij
deze dan hun doel te vervullen? Zou het
kunnen zijn dat wij zodanig door de
cultuur van de dood zijn geindoctri-
neerd, dat wij baby’s nu voor een ziekte
houden, waartegen wij ons door sterili-
satie immuun moeten maken?

Ja, wij zijn geschapen naar het beeld
van God! Jezus heeft ons Gods innerlijk
leven als een drieheid van Personen geo-
penbaard. Daarom moet de lichaam-
staal van de echrelijke vereniging tussen
man en vrouw Gods eigen innerlijk le-
ven weerspiegelen, namelijk de weder-
zijdse liefde tussen de Vader en de Zoon,
die de Persoon van de Heilige Geest is.

De Bijbel is van de eetste tot de laatste
bladzijde een liefdesgeschiedenis.

Ze begint in het boek Genesis met
het huwelijk van Adam en Eva en ze cin-
digt in het bock Openbaring met de
bruiloft van het Lam — de bruiloft van
Christus met zijn Bruid, de Kerk. Van
eeuwigheid her verlangt God er naar
met ons te huwen. Niemand heeft dit
feit aanschouwelijker voorgesteld dan de
profeet Isaas:

“Zoals een jongeman zijn meisje
CrOUwWT,

Zal Hij, die u opbouwrt, u huwen;

En zoals een bruidegom zich ver-
heugt in zijn bruid,

Zal uw God zich verheugen in u.”

De H. Paulus werke dit thema kun-
stig uit wanneer hij schrijft: “Gij man-
nen, hebt uw vrouwen lief, zoals ook
Christus de Kerk heeft bemind. Hjj
heeft zich voor haar overgeleverd.” ®
Hoe leverde Christus zichzelf voor de
Kerk over? Totaal — tot aan de laatste
druppel van zijn bloed! Hij hield niets
achter. Als echrgenoten hun vrouwen
lief moeten hebben zoals Christus be-
minde, kunnen zij dan ook maar iets
achterhouden? Kunnen zij dan hun
vruchtbaarheid achterhouden?

Anticonceptie: liegen met
ons lichaam

Omdat God het menselijk lichaam
mannelijk en vrouwelijk gevormd heeft,
opdat hij beiden, leven en liefde, door
kan geven, voeren gehuwden iedere keer
wanneer zij opzettelijk het bereiken van
het tweevoudig doel door anticoncepti-
va verhinderen, cen leugenscene op. De
lichaamstaal van de echtelijke daad zegt:
‘ik ben helemaal de jouwe’, maar hetan-
ticonceptieve middel voegt er aan toe:
‘behalve mijn vruchtbaarheid’.

Aldus liegen zij elkaar in werkelijk-
heid met hun lichaam voor. Erger nog,
zlj matigen zich stilzwijgend de rol van
God aan. Door het doorkruisen van het
doel van de echtelijke liefdesomhelzing



zeggen zij tegen God: “U kunt nu wel
onze lichamen bedoeld hebben om er bjj
behulpzaam te zijn een onsterfelijke ziel
het leven te geven, maar u hebt een four
gemaakt — een fout die wij willen corri-
geren. U mag dan wel de Heer van ons

feven zijn — maar niet de Heer van onze
vruchtbaarheid”.

gebroken leer bekrachtigen van de Kerk
van het begin af aan, die door alle chris-
telijke confessies hoog gehouden werd,
totdat de anglicanen als eersten de breuk
voltrokken op hun Lambeth Conferen-
tie in 1930. “” In wezen verklaarde hij:
“Het is voor de mens niet juist te schei-
den wat God verbonden heeft. Het toch

Deze maand 35 jaar geleden zei paus
Paulus VI wezenlijk hetzelfde in zijn en-
cyclick Humanae Vitae: “Er bestaat een
onverbrekelijke band van de beide zins-
inhouden van de huwelijksdaad: bemin-
nende vereniging en voorplanting. Deze
band werd door God zelf geschapen en
de mens mag die niet eigenmachtig ver-
breken”,

Paus Paulus VI veroordeelde voorts
iedere vorm van zwangerschapspreven-
tie als niet overeenkomstig de waardig-
heid van de menselijke persoon. Een
golf van ontstemde tegenspraak verhief
zich tegen deze leer. Katholieken en
niet-katholieken braken in gelijke mate
in hevig protest uit over “die celibataire
oude man in het Vaticaan”, die de teke-
nen der tijd niet lezen kon en daardoor
de Kerk in de weg stond helemaal in de
moderne tijd binnen te treden. Maar de
H. Vader deed niets anders dan de on-

te proberen zou betckenen de mens op
de plaats van God te zetten en een serie
verschrikkelijke kwaden, die over de
maatschappij zouden komen, te ontke-
tenen.

Veel mensen hebben gespot met de
schrikwekkende gevolgen die paus Pau-
lus VI voorspelde in het geval de prak-
tijk van geboortenpreventie zou escale-
ren. Hij profeteerde o.a.: 1) echrelijke
ontrouw zal om zich heen grijpen; 2) de
algemene moraal zal afzinken, in het bij-
zonder onder jongeren; 3) echtgenoten
zullen hun vrouwen nog slechts als seks-
objecten beschouwen, en 4) de regerin-
gen zullen hun volk massieve geboorten-
regelingsprogramma’s opdwingen.

Vijfendertig jaar later is het zedelijke
landschap bezaaid met de volgende
naakte feiten: 1) de echtscheidingscijfers
zijn meer dan verdrievoudigd; 2) het
aantal seksueel overdraagbare ziekten is

van 6 naar 50 gestegen; 3) de bruto op-
brengsten uit pornografie bedragen
meer dan alle opbrengscen uit beroeps-
sport en wettig toegestaan amusement
tezamen; 4) sterilisatie wordt argeloze en
onwetende vrouwen in de landen van de
derde wereld opgedwongen, waarbij
China met zijn één-kind-politick een
voortrekkersrol speelt. Vandaag geven
zelfs de critici van de encycliek Huma-
nae Vitae toe dat haar leer profetisch

was. (D

Veel katholicken die anticonceptiva
gebruiken, beweren van zichzelf dat zij
niets fouts doen, dat zij alleen maar de
stem van hun geweten volgen. Leert de
Kerk tenslotte niet, dat wij ons geweten
moeten volgen bij de beslissing of een
bepaald gedrag verkeerd of goed is? Ja,
dat is waar, onder de voorwaarde, dat
het een juist gevormd geweten is. Heel
in het bijzonder moeten wij allen ons ge-
weten richten naar het natuurrecht en
de Tien Geboden, zoals wij onze klok-
ken moeten instellen volgens de zonne-
tijd (Greenwich Mean Time). Als een
klok te snel of te langzaam loopt, zal zij
ons al snel zeggen dat het bedtijd is, als
het nog maar schemert. En als wij zeg-
gen dat wij ons individuele geweten
moeten aanpassen aan cen gedrag dat
duidelijk aan Gods wet tegengesteld is,
is het precies hetzelfde als wanneer wij
ons leven naar de klok moeten richten,
ook als deze ons zegt dat de nacht dag is.
(12)

Natuurlijke gezinsplan-
ning: met ons lichaam de
waarheid spreken

Ik vrees dat veel van hetgeen ik heb
gezegd scherpe kritiek lijkt te zijn op
echtparen die contraceptiva gebruiken.
In werkelijkheid geef ik hen niet de
schuld van wat er in de afgelopen veer-
tig jaar is gebeurd. Het was niet hun
schuld. De schuld ligt — een enkele uit-
zondering daargelaten - bij ons, bis-
schoppen en priesters, omdat wij gezwe-

gen hebben. ¢
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Een brief, die ik in het afgelopen jaar
van een jonge vader kreeg, staat voor
vele andere: “In het begin van ons hu-
welijk gebruikten Jan en ik kunstmatige
anticonceptiva zoals iedereen. De hui-
dige cultuur zei ons, dat dit het normale
was. Wij wisten weliswaar, dat de ‘offi-
ciéle’ leer van de Kerl er tegen was, maar
ons werd niet verteld waarom, Wij had-
den zelfs priesters die ons zeiden, dat dic
cen persoonlijke beslissing was; wanneer
wij het voor nodig hielden voorbehoed-
middelen te gebruiken, dan was het in
orde. Maar aan echtparen moet gezegd
worden waarom voorbchoedmiddelen
slecht zijn. Ons werd nooit gezegd dat
de pil een abortusmiddel is, dat moge-
lijkerwijs een zojuist ontvangen kind
kan afdrijven zonder dat wij het weten.
Er werd ons niet gezegd, dat de kunst-
matige geboortenregeling een hindernis
voor het opbouwen van een gezond hu-
welijk is. Wij wisten niet dat er een ge-
zonder, door de Kerk erkend alternatief
voor kunstmatige geboortenregeling be-
staat.”

Terwijl zwangerschapsvoorkoming
altijd fout s, bestaat er een moreel aan-
vaardbare weg voor echtparen om de af-
stand tussen de geboorten van hun kin-
deren te plannen — de natuurlijke ge-
zinsplanning (NFP-Natural Family
Planning). Echtparen kunnen de ge-
boorten regelen door zich tijdens de
vruchtbare dagen te onthouden van ge-
slachtsgemeenschap. Een docent van
INFP leert echtparen hoe zij de vrucht-
bare dagen kunnen bepalen, die zeven
tot tien dagen per cyclus kunnen duren.

NFP heeft meerdere voordelen: zij is
wetenschappelijk betrouwbaar, heeft
geen schadelijke bijwerkingen en brenge
na de aanvankelijke materiaalkosten
geen andere kosten met zich mee. Aan-
getoond is, dat door NFD, indien nauw-
gezet gevolgd, in 99% van de gevallen
cen zwangerschap verschoven wordt.
Het percentage komt overeen met dac
van de pil en is hoger dan bij alle andere
methoden. En, wat het beste van alles is,
de huwelijkspartners ontdekken, omdat
zij beantwoorden a2an Gods wil, de
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prachtig ontworpen functies van hun
vruchtbaarheid, ze verdiepen hun ver-
trouwdheid met en hun liefde tot elkaar.

Maar hoe onderscheidt zich de na-
twutlijke gezinsplanning van de zwan-
gerschapsvoorkoming? En waar zou je je
druk over maken als het doel van allebei
toch hetzelfde is? Om het verschil te be-
grijpen, moet duidelijk worden dat het
juiste doel van een handeling niet aldjd
de middelen heilige die men daarbij ge-
bruikt.

Laten we ons als voorbeeld twee
echtparen voorstellen, die hun gezin wil-
len voeden. Het eerste echtpaar doet het
door middel van geoorloofde arbeid,
terwijl het andere echepaar het doet door
in illegale drugs te handelen. Of twee
mensen willen gewicht verliezen. De
eerste bereikt het doel door zich conse-
quent aan cen streng dieet te houden,
terwijl de andere persoon zich zwaar
overeet om het genuttigde voedsel daar-
na moedwillig weer uit te braken. Of,
om op onze analogie van lichaamstaal
terug te komen: te zeggen dat NFP niet
verschile van het gebruik van anticon-
ceptiva is alsof men zou zeggen dat zwij-
gen hetzelfde is als liegen.

Paulus VI drukre dezelfde gedachte
poétischer uit: “Wie het geschenk van
de echeelijke liefde geniet en daarbij de
wetten van vruchtbaarheid en ontvan-
genis in acht neemt, die erkent dat niec
hij heer over de bronnen van het leven
is; hij stelt zich veeleer in dienst van het
plan van de Schepper.” *%

Wat zou u van een wetenschapper
vinden die een geneesmiddel tegen kan-
ker heeft ontdekt, maar weigert het be-
kend te maken? Hoe kan men met be-
trekking tot geestelijke kanker, die het
gezin aantast, verklaren waarom bis-
schoppen en priesters aarzelen en het
goede nieuws van de volledige leer van
de Kerk over de echtelijke liefde en het
echtelijke leven niet willen doorgeven?

Bekijkt u de volgende statistische
gegevens eens: vandaag eindigt minstens
30% van alle huwelijken in een schei-
ding. Daartegenover bedraagt het per-
centage echtparen dat aan natuurlijke

geboortenregeling doet slechts 3%.

Sinds de zwangerschapsvoorkoming
zich sinds de vroege jaren 1960 tot nu
toe steeds heeft uitgebreid, komen in
gelijke omvang steeds meer scheidingen
voor. Hoe moet men een dergelijke dra-
marische toename van gestrande huwe-
lijken verklaren? Zoals we in paragraaf 4
hebben gezien moet het - als wij datge-
ne wat God in de huwelijksdaad beeft
samengevoegd, door contraceptiva van
elkaar scheiden - zijn uitwerking hebben
op wat God in de huwelijksbond met
elkaar verbonden heeft. Dit effect is de
scheiding. De oplossing is duidelijk.
Wat wij nodig hebben is moed.

Om de stilte te doorbreken die de
leer van de Kerk op dit gebied omgeeft,
geef ik als uw bisschop de opdracht, dat
de volgende richtlijnen in ons diocees
uitgevoerd moeten worden:

- Alle geestelijken in pastorale
dienst moeten de bevrijdende bood-
schap van Johannes Paulus II over de
“Theologie van het lichaam” bestuderen
om haar aan anderen te kunnen meede-
len. 49

- Biechtvaders moeten zich ver-
trouwd maken met het “Vademecum”
voor biechtvaders met het oog op enige
aspecten van de moraal van het echrelij-
ke leven.

- Steeds wanneer de gelegenheid
zich voordoet moeten priesters en dia-
kens in hun preken de leer van de Kerk
over het huwelijk uitleggen met inbegrip
van het antwoord op de vraag waarom
de gedragswijze om zwangerschap te
voorkomen fout is.

- Passend onderricht in NFP moet
bestanddeel van alle huwelijksvoorberei-
dingsprogramma’s worden.

- Onderwijs op onze hogere scho-
len, in de hoogste klassen voor gods-
dienstonderricht en de RCIA-klassen
moet duidelijk de zedelijke verwerpe-
lijkheid van die vormen van seksueel
gedrag leren dat door de Kerk veroor-
deeld wordt, inclusief zwangerschaps-
voorkoming.

Tenslotte wil ik graag uit het artikel
van Roberta Roane citeren, dat in de
National Catholic Reporter verschenen is.



Roane schrijft aan het begin: “Ta, in het
jaar 1968 was ik vol leven en vruchtbaar.
Ik was 19 jaar oud, ik wist dat de pil een
geschenk van God was en Humanae Vi-
tae totaal uit de tijd. Ik was er van over-
tuigd dart het de pil zou lukken tiener-
zwangerschappen, huwelijksconflicten
en wereldbevolkingsproblemen uit de
weg te ruimen”. ... Nadat ze over haar
odyssee verteld heeft: drie kinderen,
overschakeling van de pil op het pessa-
rium, op condooms, gaat zij verder:

“Tenslotte bereikten mijn man en ik
een keerpunt. Op een diepste diepte-
punt in ons huwelijk aangekomen, one-
moetten wij enkele reusachtige mensen,
die er bij ons op aandrongen ons leven
werkelijk aan de Heer te geven en in
echrelijke kuisheid te leven.

Dat benam ons de adem. We dach-
ten eerst dat dat betekende niet meer
met elkaar te verkeren. Dat betekent het
niet. Het betekent veeleer de lichamelij-
ke vereniging als een geheiligde daad te
beschouwen. Het betekent als een eche-
paar te handelen dat elkaar bemint, dat
eerbied voor elkaar heeft, en zich niet
gedraagt als een stel krolse katten. Voor
mijn man en mij hield het NFP in... en
ik wil u niets op de mouw spelden, het
was een harde leerschool! NFP en cen
kuise houding tegenover de scksualiteit
in het huwelijk openden voor ons een
nieuwe wereld. Zij verbond mijn man
en mij op een manier dic zo diep is, zo
sterk, dat het moeilijk te beschrijven is.
Soms is het mocilijk, maar dat brengt
ons nog nader tot clkaar. Wij eren el-
kaar. En als wij samenkomen zij wij als
een paartje in de wittebroodsweken.

Treurig is, dat ik ouder dan 35 was
toen ik eindelijk erkende dat de Kerk het
uitcindelijk toch bij het juiste eind had.
Niet Charlie Curran’s opdringerige, aan-
papperige Kerk van her laissez-faire, die
het allen naar de zin wil maken, maar de
werkelijke Kerk, de Kerk die wij in de
Couple-to-Couple League (echtparen
liga) ontmoetten, de katholicke Kerk.
De Kerk heeft gelijk in haar oordecl over
de anticonceptie (zij is fout), zij heeft
gelijk in haar leer over het huwelijk (het
7s een sacrament), zij heeft gelijk in wat
zij zegt over het geluk van de mens (het

vloeit er, nee het stroomt er van over, als
men de wil van God liefdevol aan-
neemt). Zij gaf ons diepte. Zij opende
ons hart voor de liefde.” 17

Roberta Roanes woorden zijn niets
anders dan een weerklank van hetgeen
Sint Paulus vele eecuwen geleden heeft
geschreven:

“Of weet gij niet dac uw lichaam een
tempel is van de Heilige Geest, die in u
woont, en die gij van God hebt ontvan-
gen; ook dac gij uzelf niet toebehoort,
daar gij duur zijt gekocht? Verheerlijke

dus God in uw lichaam!” 9

Noten
|. Genesis |, 27. De H. Schrift beschouwt

kinderen steeds als een zegen (Psalm 127, 3)

en onvruchtbaarheid als een schande (Luc.

1, 25).
2. Gen. 2, 18 en Marc. 10, 8, 9.
3. Matt. 19, 3.

4. John F. Kipley ontvouwt dit thema in Birth
Control and Christian Discipleship (Geboorten-
regeling en christelijk leerlingschap), CCL,
Cincinnati, 1994.

5. Theologie der Kérpersprache, woensdagau-
diéntie, 5 maart 1980.

6. De oorspronkelijke betekenis van inter-
course is ‘uitwisseling van gedachten’. In de
tijd van Shakespeare was het gebruikelijik het
werkwoord ‘kennen’ als eufemisme voor
seksuele betrekkingen te bezigen. Het werk-
woord ‘to conceive’ wordt nog altijd voor
allebei, seksuele en verbale communicatie,
gebruikt: “Zij ontving haar eerste kind'. ‘li
kan niet begrijpen hoe dat gebeurde’(She
conceived her first child/| can’t conceive how
that happened).

7. Isaias 62, 5.

8. Ef. 5, 25.

9. Humanae Vitae, nr. 12

10. John F. Noonan behandelt in zijn baan-
brekende studie “Zwangerschapsvoorko-
ming' (Cambridge, Harvard University Press,
1965) de geschiedenis van de anticonceptie
gedetailleerd. Hij documenteert, dat van de
Didache (A.D. 80) tot aan de Lambeth Con-
ferentie van 1930 alle christelijke confessies,
zonder uitzondering, anticonceptie als in zich
onzedelijk beschouwden.

I'l. In een artikel, dat in US News & World
Report verscheen op | juli 1996 (blz. 57), stelt

de gerenommeerde antropoloog Lionel Ti-

ger voor veel van de huidige problemen het
wijd verbreide gebruik van de pil, dat in de
jaren 1960 begon, verantwoordelijk: “Zoals
dikwijls gebeurt, heeft de technologie (in dit
geval de anticonceptie) uitwerkingen tot ge-
volg gehad, waar men niet op gerekend
heeft: meer abortussen, meer alleenstaande
ouders, meer mannen die hun rol als kost-
winner voor hun gezin opgeven, en een ho-
ger echtscheidingspercentage.

12. Geciteerd uit Good Work, The Dorothy
Day Book (Templegate)

1 3. Paus Gregorius de Grote berispte de bis-
schoppen van zijn tijd als zwakke herders,
omdat zij nalieten hun stem te verheffen
toen het hun plicht was: “Herders wie het
aan moed ontbreekt, aarzelen openlijk te
verkonden, wat zij zouden moeten verkon-
digen. Zij handelen uit mensenvrees. Zoals
de Stem der Waarheid ons zegt zijn zulke
leiders ‘huurlingen die vluchten, doordat zij
in het zwijgen viuchten, als de wolf ver-
schijnt’, (Patrologia Latina — PL — 77:30)

14. Humanae Vitae, nr. 13

15. Onderzoekingen over het echtschei-
dingspercentage bij echtparen die NFP prak-
tiseren, wijken van elkaar af. Het ‘Centrum
voor ziektecontrole en —preventie geeft 5%
aan, terwijl ‘Gezin der beide Amerika’s' 2%
noemt.

16. De eerwaarde heer Richard Hogan en
de e.h. John LeVoir schreven een commen-
taar op Theologie van het Lichaam door Jo-
hannes Paulus Il in Covenant of Love (Liefdes-
bond), Ignatius Press (1992). Als vereenvou-
digde versie van de woensdagaudiénties van
Johannes Paulus Il heeft mgr. Vincent Walsh
The Theology of the Body gepubliceerd (Key
of David Publications). En Christopher
West, voormalig directeur van het Bureau
voor Huwelijk en Gezinsleven van het aarts-
diocees Denver

(zie www.theologyofthebody.net) heeft en-

kele uitstekende commentaren op geluids-
band opgesteld over hetzelfde thema.

7. National Catholic Reporter, 31 oktober
1986.

18. 1 Cor. 6, 19 en 20.
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In de voorafgaande afleveringen van het Informatieblad be-

handelden wij de Encycliek Pascendi voor zover het ging over de
oorsprong en het wezen van het gelool. Nu moeten wij onder-
zoeken wat de modernisten denken over de Kerk, de dogma’s, de
eredienst, godsdienstoefeningen en boeken die wij heilig noe-
mern.

Vitaliteit van het dogma

Beginnen wij bij het dogma. Het komt voort uit een zekere
impuls of noodzaak. Dit brengt de gelovige tot nadenken. Dit
werk bestaat in een nauwkeurig onderzoek en het vaststellen van
de rudimentaire formuleringen. Dit geschiedt door het verstand
“op vitale wijze”. Zo komt het dat de primaire formuleringen
geleidelijk aan evolueren tot secundaire formuleringen. Deze
worden dan tot één geheel geordend of tot een bouwwerk van
lering samengevoegd. Als dit nu door het openbaar leergezag is
aanvaard als zijnde in overeenstemming met het algemeen be-
wustzijn, dan heten die formuleringen dogmas.

Over de eredienst en de sacramenten verspreiden de moder-
nisten zeer grote dwalingen. Zij beweren dac de eredienst voort-
komt uit een dubbele drang of noodzaak. Men voelt vooreerst de
behoefte om de godsdienst zintuiglijk waarneembaar te maken;
vervolgens ook om hem bekend te maken. Dit kan echter in het
geheel niet plaats vinden zonder uiterlijk waarneembare vormen
en heiligmakende handelingen. Dit noemen we dan sacramen-
ten. Voor de modernisten zijn de sacramenten louter symbolen
of tekenen. Zij zijn echter niet helemaal verstoken van kracht.
Om deze kracht aan te tonen gebruiken zij het voorbeeld van
bepaalde uitdrukkingen, die, naar men zegt, wel eens succes heb-
ben omdat in die uitdrukkingen de suggestieve krache zit om
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sommige denkbeelden te propageren. Deze leer die de sacramen-
ten geen innerlijke kracht toewijst, komt neer op een stelling die
veroordeeld is door het Concilie van Trente: “Indien iemand zegt
dat de sacramenten alleen zijn ingesteld om het geloof te voeden,
hij zij in de ban” (Denz.848).

[n de trant der modernisten zou men de heilige Bocken kun-
nen omschrijven als een verzameling van “ervaringen”, die niec
door iedereen worden opgedaan, maar van buitengewone en uit-
zonderlijke ervaringen, die in elke godsdienst hebben plaats ge-
vonden. Zo spreekt God dus in deze boeken door een gelovige,
maar volgens de theologen der modernisten alleen door “imma-
nentie” en door “vitale permanentie”.

Inspiratie is voor de modernist niet meer het werk van de
Heilige Geest die onfeilbaarheid garandeert, maar slechts het bij-
zonder diep aanvoelen van een begenadigd mens.

Drang geloof mee te delen

De modernisten geven ons meer stof ter overweging in wat
zij fantaseren over de Kerk. Zij stellen dat de Kerk uit een twee-
voudige behoefie is ontstaan. De ene is te zoeken bij alle gelovi-
gen en dan vooral bij hem die een oorspronkelijke en bijzondere
ervaring heeft opgedaan. Het is een drang om zijn geloof aan
anderen mede te delen. De tweede behoefte ontstaar als meerde-
ren eenzelfde gemeenschappelijk geloof hebben en samen er toe
overgaan een gemeenschap te vormen en daarin het algemeen
geloofsgoed verdedigen, het uitbreiden en verder willen propa-
geren. Wat is dus de Kerk? Zij is de vrucht van het collectef
bewustzijn of van het bij elkaar voegen van het bewustzijn van
ieder afzonderlijk. Dict alles heeft nu weer plaacs krachtens de
“vitale permanentie”, welke athankelijk is van een eerste gelovi-
ge. Voor een katholiek is dar Christus.



Nu heeft elke gemeenschap een leidend gezag nodig, dat tot
taak heeft allen te leiden naar een gemeenschappelijk doel en
met wijs beleid de samengebrachte elementen te beschutten. In
een godsdienstige gemeenschap bestaan deze in de leer en in de
eredienst. Daarvandaan vinden wij in de katholicke Kerk: een
wetgevend gezag, een leerstellig gezag en cen gezag voor de ere-
dienst.

De modernisten erkennen niet dat de oorsprong van het ge-
zag van buitenal aan de Kerk gegeven is: God schonk dit gezag
onmiddellijk. Daarom werd de Kerk dan ook “autocratisch” ge-
noemd. Precies zoals de Kerk, naar hun zeggen, voortgekomen
is uit een collectief bewustzijn, zo vloeit ook het gezag voort uit
de collectieve gemeenschap die de Kerk is. Het gezag heeft der-
halve, evenals de Ketk, zijn oorsprong in het godsdienstig be-
wustzijn en is dus daaraan ook ondergeschikt.

Vervolgens staan voor de modernist Kerk en staat los van
elkaar naast elkaar wegens de doelstellingen die zij nastreven. De
staat streeft naar een tijdelijk, de Kerk naar een geestelijk doel.
Volgens katholieke leer is het tijdelijke ondergeschikt aan het
geestelijke. Bij gemengde vraagstukken treedt de Kerk op als
meesteres en koningin omdat zij rechtstreeks door God is inge-
steld.

Voor de modernistische richting is het echter niet genoeg
Kerk en staat van elkaar te scheiden. Zoals het geloof - naar hun
zeggen - wat de verschijnsclen aangaat onderworpen moet zijn
aan de natuurwetenschap, zo moet ook in goddelijke aangele-
genheden de Kerk onderworpen zijn aan de staat.

Dezelfde formuleringen

Een godsdienstige gemeenschap kan nooit tot eenheid wor-
den als daar niet het gemeenschappelijk bewustzijn is en niec
dezelfde formulering gebruikt wordt. Deze dubbele eenheid
vraagt echter een eenheid van denken. Deze moet de formule-
ring vinden en vaststellen welke het beste met de opvattingen
van allen overeenstemt. Dic verstandelijk inzicht moet ook vol-
doende gezag hebben om de eenmaal aangenomen formule op
te leggen aan de gemeenschap. Het kerkelijk leergezag is naar
modernistische opvatting nu niets anders dan de verbinding en
de samensmelting van die twee elementen, te weten, het ver-
stand dat de formule opstelt en de macht om deze dwingend te
doen aanvaarden.

Het algemeen beginsel van de modernisten over de geloofs-
leer in deze zin is dus: In cen levende godsdienst is niets onver-
anderlijk. Deze moet daarom wezenlijk veranderlijk zijn. De
“evolutic” van het geloof is een van de grondbeginselen van de
modernisten. Dogma, Kerk, eredienst, heilige boeken, ja ook
het geloof, dat alles is onderworpen aan de wet der evolutie.

Als verloop van deze evolutie geven de modernisten aan, dat
het geloof aanvankelijk grof van vorm was. Alle mensen hadden
het daar deze geloofsvorm ontsproot aan de menselijke natuur
en aan het leven zelf. Met de levensontwikkeling kwam de voor-
uitgang. Dit gebeurde niet door bijvoegsels die van buiten geko-

men zouden zijn, maar doordat het godsdienstig aanvoelen ster-
ker naar voren kwam in het bewustzijn. Deze evolutie voltrok
zich op tweevoudige wijze: negatiel, door uitsluiting van alle
vreemde elementen, zoals verwantschap en stamgebruiken. Ver-
der positief: de grotere verstandelijke ontwikkeling en cultuur
gaven aan het godsbegrip een bredere inhoud en brachten meer
licht in het godsdienstig aanvoclen dat hierdoor meer verfijnd
werd. Hierbij doct zich ook de invloed gelden van buitengewone
mensen, dic wij profeten noemen en waarvan Christus de groot-
ste was. Hun leven had iets geheimzinnigs en het geloof schreef
dit toe aan goddelijke inwerking.

Evolutie

De evolutie van het dogma moet men toeschrijven aan door
het geloof te overwinnen tegenstand: vijanden moesten worden
verslagen; tegenspraak moest worden weerlegd. Hieraan is nog
toe te voegen een onaflaatbaar streven om steeds dieper door te
dringen in de mysteries van het geloof. Andere voorbeelden ach-
terwege latend beperken we ons tot één feit: Christus. et be-
paald goddelijke dat het geloof in Hem zag, groeide geleidelijk
meer en meer aan totdat Hij uiteindelijk voor God zelf werd ge-
houden.

De evolutie van de eredienst is vooral het gevolg van de nood-
zaak zich aan te passen aan de gewoonten en overleveringen der
volkeren. Ook deed zich hier de behoefte gelden om voordeel te
halen uit de waarde welke bepaalde daden krijgen als zij tot ge-
woonte geworden zijn.

Voor de evolutie der Kerk moet men de oorzaak uiteindelijk
zoeken in de noodzaak zich aan te passen aan historische om-
standigheden en de gegeven vormen van het burgerlijk bestuur.
Aldus spreken zij over bepaalde punten.

7.0 kan op gezag van de modernisten, in de Kerk niets stand-
vastig en onveranderlijk zijn. In deze leer hebben ze hun voor-
gangers gehad. Het zijn degenen waarover Paus Pius IX reeds
schreef: “Deze vijanden van de goddelijke openbaring, die de
hoogste lof hebben voor de menselijke vooruitgang, willen die
ook vermetel en met heiligschennende dutf invoeren in de ka-
tholieke godsdienst, alsof deze niet het werk was van God, doch
van mensen of cen wijsgerig bedenksel, dat op menselijke wijze
tot ontwikkeling kon komen” (Denz. 1656).

Het is hetzelfde wat wij door Pius IX in de Syllabus reeds
veroordeeld vinden in de woorden: “De goddelijke openbaring is
onvolmaakt en derhalve voortdurend en onbepaald onderwor-
pen aan de vooruitgang die parallel loopt met de vooruitgang van
de menselijke rede”. Op plechtige wijze geschiedde dic op het
Eerste Vaticaans Concilie met de woorden: “De geloofsleer welke
God heeft geopenbaard wordt niet voorgehouden als een wijsge-
rige vinding door menselijk vernuft te vervolmaken, maar als cen
goddelijke schat van Christus aan Zijn Bruid, die deze getrouw
moet bewaren en onfeilbaar verklaren. Vandaar dat die betekenis
van de heilige dogma’s voor altijd behouden moet blijven welke
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onze Moeder de heilige Kerk eenmaal heeft vastgesteld; nooit
mag, onder voorwendsel of naam van beter inzicht, van deze
betekenis worden afgeweken” (Denz.17053).

Hierdoor wordt allerminst afbreuk gedaan aan het werk van
het verstand, ook niet wat het geloof betreft. Het menselijk ver-
stand wordt hierdoor niet gehinderd, doch veeleer gesteund en
veilig verder geholpen. Daarom vervolgt het Vaticaans Concilie
dan ook: “Moge daarom het inzicht, de wetenschap, de wijsheid
tot grote bloei komen en een machtig hulpmiddel zijn voor ieder
afzonderlijk en voor allen, zowel voor de enkeling als voor heel
de Kerk van alle tijden en opeenvolgende eeuwen, naar hun ei-
gen aard, doch binnen hetzelfde dogma, in dezelfde betekenis en
in dezelfde opvatting” (Denz. 1800).

Geschiedenis en geloof

Rest nu nog om in de modernist de historicus, de criticus, de
apologeet, de hervormer te zien. De drie eerste grondregels van
dit soort geschiedschrijvers of critici zijn precies dezelfde begin-
selen die wij boven hebben aangehaald als zijnde die van hun
filosofen: te weten het “agnosticisme”, de theorie van de “omvor-
ming” van de dingen door het geloof en ten slotte wat men “ver-
vorming” schijnt te kunnen noemen. Laten wij hier de gevolg-
trekkingen daarvan eens wat nader bezien.

Krachtens het agnosticisme is de geschiedenis, zoals de we-
tenschap, enkel en alleen een zaak van verschijnselen. Derhalve
moeten God alsook elke goddelijke cussenkomst in de mens, naar
het gebied van het geloof verwezen worden. Daar alleen hoort
dit thuis. Als er dus iets voorvalt dat uit een tweevoudig element
bestaat, een goddelijk en een menselijk, zoals Christus, de Kerk,
de sacramenten en meer dingen van deze aard, moeten zij zo van
elkaar gescheiden en losgemaakt worden, dat het menselijk ele-
ment aan de geschiedenis wordt overgelaten, het goddelijke aan
het geloof. Daarvandaan treffen wij bij de modernisten her on-
derscheid aan tussen de historische Christus en de Christus van
het geloof, de historische sacramenten en de sacramenten van
het geloof. Zo moet men ook handelen bij anderc zaken. Han-
delt men dus over Christus dan moet alles verwijderd worden
wat boven het menselijke uitgaat: Alles wat zijn natuurlijke con-
ditie als mens te boven gaat, zoals de psychologie dat leert en ook
de omstandigheden van plaats en tijd waarin Hij leefde, waar-
mee zijn situatie verweven was. Bovendien moeten die dingen
welke binnen het bereik van de geschiedenis liggen naar het ge-
bied van het geloof gebracht worden dat volgens hen niet in de
lijn van de zogenaamde logica der feiten ligt. Zo zou volgens hen
Christus de woorden niet gesproken hebben die het bevactings-
vermogen van zijn tochoorders te boven gingen. Daarom wor-
den alle allegorische voorstellingen die men in zijn onderrichtin-
gen aantreft uit zijn werkelijk levensverhaal verwijderd en naar
het geloofsgebied verwezen. Zij leren dus a priori, uitgaande van
wijsgerige beginselen, dat in de ware geschiedenis Christus geen
God is en ook niets goddelijks gedaan heeft of gezegd. Als mens
heeft Hij niets anders gedaan en gezegd wat zij, zich in die tijds-
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omstandigheden verplaatsend, Hem veroorloven te doen en te

Zegeen.

De echte Christus

Zoals nu de geschiedenis haar gevolgtrekkingen ontvangt uit
de wijsbegeerte, zo haalt de kritiek deze uit de geschiedenis. De
uitspraken van de geschiedenis volgend komt de criticus tot twee
groepen van gegevens. Wat na de drievoudige geciteerde vermin-
king nog overblijft wordt aan de authentieke geschiedenis over-
gelaten, het andere aan de geschiedenis van her geloof, ook wel
interne geschiedenis genoemd. Want zij maken nauwkeurig on-
derscheid tussen deze tweevoudige vorm van geschiedenis: van
het geloof en de echte geschiedenis, in zoverre deze regel is. Van-
daar, zoals wij opmerkten, de tweevoudige Christus: de een is de
echte Christus; de andere heeft in werkelijkheid nooit bestaan,
maar behoort tot het geloof. De een heeft op een bepaalde plaats
en tjd geleefd; de andere wordt alleen gevonden in vrome ge-
loofsoverdenkingen. Dit is b.v. de Christus welke het Evangelie
van Johannes ons voorhoudt. Dit Evangelie is, naar hun zeggen,
geheel en al bespiegeling,

Wat moet de historicus doen? Hij moet de gegevens uit de
Schrift onderzocken. Hij moet een lijst opmaken van alle nood-
zakelijkheden (behoeften) die betrekking hebben op het dogma,
de eredienst, de andere in de Kerk aanwezige en elkaar opvolgen-
de elementen. Deze lijst geeft hij aan de criticus. De criticus be-
kijkt nu de elementen die bestemd zijn voor de geschiedenis van
het geloof. Hij rangschikt ze afzonderlijk naar tijd in overeen-
stemming met de ontvangen lijst. Bovendien moet onderscheid
gemaakt worden tussen het ontstaan van cen feit en de verdere
ontwikkeling van dat feitc. Wat op één dag kan ontstaan komt
pas na langere tijd tot ontwikkeling.

Nu komt de filosoof weer aan het woord: Hij geeft aan de
historicus opdrachr zijn studie 24 in te richten als de voorschrif-
ten en wetten van de evolutie dat willen. Tot dit doel moet de
historicus de gegevens opnieuw aan een onderzock onderwer-
pen. Hij moet scherp nagaan hoe de situatie en toestand van de
Kerk in de verschillende tijdvakken was, haar conservatieve
kracht, welke de innerlijke en uitetlijke behoeften waren die haar
stuwden naar vooruitgang, de hindernissen dic zich voordeden,
in één woord: hij moet alles nagaan war invloed uitocfende op de
mogelijkheid de evolutiewetten te handhaven. Vervolgens schetst
hij de geschiedenis van de ontwikkeling. De criticus is daarbij
behulpzaam en past de overige gegevens in het geheel. Dit alles
nu wordt tot eenheid gemaakt: De geschiedenis is geschreven.

We moeten een vitale evolutie der heilige boeken aannemen,
voortgekomen uit de evolutie van het geloof en daarmee in over-
eenstemming. Om dit te bevestigen roepen de modernisten wat
wij noemen de “tekstkritiek”™ ter hulp. Zij trachten duidelijk te
maken dat een of ander feit of gezegde niet op de goede plaats
staat. Zij gebruiken meer van dergelijke redeneringen. Men zou
zeggen dat zij zich een bepaalde trant van verhalen of spreken
hebben eigen gemaake, waaruit zij met grote zekerheid oordelen
wat op de goede en wat op de verkeerde plaats staat.



Wij menen hiermee duidelijk gemaake te hebben welke me-
thodiek de modernisten volgen op geschiedkundig gebied. De
filosoof gaat voorop, de historicus vangt hem op, daarna leren ze
volgens schema wat de tekstkritiek zegt. En daar de eweede oor-
zaken hun kracht putten uit de gevolgen van de eerste oorzaak is
het duidelijk dat een dergelijke kritiek niet zo maar een kritiek is
zonder meer. Zij wordt terecht een agnostische immanentistische
en evolutionistische kritick genoemd. En als iemand een derge-
lijke kritieck onderschrijft en daar gebruik van maake, geeft hij
blijk ook haar dwalingen te volgen en stelt hij zich op tegen de
katholieke leer.

Apologeet

Ook de apologeet is bij de modernisten op tweevoudige wij-
ze athankelijk van de filosoof. Vooreerst indirect: hij ontleent
zijn stof aan de historicus, waarvan, zoals wij gezien hebben, de
filosoof de richtlijnen bepaalde. Direct: de apologeet ontvangt
van de filosoof de dogma’s en uitspraken. Daarom is in de mo-
dernistische school de stelling van kracht: de nieuwe apologie
moet de godsdienstige controversen oplossen door historisch en
psychologisch onderzock. Zij verdedigen de godsdienst niet met
een beroep op de Schriftuur, ook niet door argumenten te ontle-
nen aan de gebruikelijke kerkhistorische stukken, doch overeen-
komstig de ‘warc’ geschiedenis en volgens de moderne richdij-
nen, naar de moderne methode opgesteld. Zij doen dat niet
omdar zij zich naar hun tegenstander willen richten, maar om-
dat zij overtuigd zijn dat deze geschiedenis alleen de waarheid
weergeeft.

Laten we eens zien hoe iemand van hen de apologetiek sa-
menstelt. Het doel war hij zich voorstelt te bereiken is dit: een
mens die nog zonder geloof is moet ertoe gebracht worden om
dit geloof te verkrijgen uit de ervaring van de katholieke gods-
dienst. Om daartoe te komen ligt een dubbele weg open: een
objectieve en cen subjectieve.

De objectieve is afkomstig van het agnosticisme. Hier tracht
men duidelijk te maken dar in een godsdienst, speciaal de katho-
licke, een vitale kracht aanwezig is die de psycholoog en de histo-
ricus van goede wil tot de overtuiging brengt dat het niet anders
kan of er moet in de geschiedenis iets verborgen liggen dat onbe-
kend is. Om dit aan re conen is het noodzakelijk, in te zien dat de
huidige katholieke godsdienst precies dezelfde is welke Christus
gesticht heeft.

Zij is evenwel niets anders dan de geleidelijke ontwikkeling
van de oorspronkelijke kiem welke Christus gelegd heeft. Men
moct dus eerst vaststellen hoedanig deze kiem was. Zij willen dat
in de volgende termen doen: Christus heeft de komst van het
Rijk Gods aangekondigd. Dit Rijk zou spoedig komen. Hij zou
daarvan de Messias zijn, nl. de stichter en inrichter door God
daartoe gesteld. Daarna moet uiteengezet worden hoe deze kiem,
altijd innerlijk (immanens) en blijvend (permanens) bij de ka-
tholicke godsdienst aanwezig is, zich geleidelijk in de loop der
geschiedenis ontwikkeld heeft en aangepast werd aan de veran-

derende omstandigheden, waaruit hij mer vitale kracht opnam
wat nuttig was voor de doctrinaire, de cultische en de kerkelijke
vormen. Als zich mocilijkheden voordeden konden deze uit de
weg geruimd worden, tegenstanders werden uitgeschakeld. De
godsdienst hield zich staande bij alle tegenwerking en vervol-
ging. Bij het opruimen van al deze hindernissen, te weten: tegen-
standers, vervolging, strijd, bleven het leven en de vruchtbaar-
heid der Kerk bestaan terwijl daarbij de evolutiewet en het ver-
loop der geschiedenis onaangetast bleven. Dit alles kan toch niet
voldoende duidelijk zijn door een geschiedkundige verklaring
alleen. Een “onbekende” factor moet aanwezig zijn. Hij dient
zichzelf aan.

Apriorisme van de filosofie

Aldus deze apologeten. Bij deze redenering zien zij een kapi-
taal punt over het hoofd: de ontwikkeling van de aanvankelijke
kiem wordt uitsluitend verklaard met het apriorisme van de
agnostische en evolutionistische filosofie. De kiem zelf beschrij-
ven zij naar willekeur, zoals het in hun stelsel van pas komt.

Terwijl de nieuwe apologeten met de aangehaalde argumen-
ten het katholieke trachten aanvaardbaar en overtuigend te ma-
ken, geven zij grif toe, dat daarin veel te vinden is wart aanstoot
geeft. Met niet verborgen genoegen zeggen zij openlijk dat in
dogmatische stellingen dwalingen en tegenspraken voorkomen.
Zij voegen daar echter aan toe, dat hiervoor niet alleen veront-
schuldigingen aan te voeren zijn maar - wat toch wel erg vreemd
is - dat deze toch terecht en wettig zijn uitgesproken. Zo staan er
volgens hen ook in de heilige Bocken nogal veel wetenschappe-
lijke en historische dwalingen. Maar, zeggen zij, in die boeken
gaat het ook niet over wetenschappelijke en historische vraag-
stukken, doch alleen over godsdienst en zeden. De wetenschap
en geschiedenis zijn daar alleen maar een soort kleed, waarin de
godsdienstige en zedelijke vraagstukken gehuld zijn. Zo kunnen
zij gemakkelijker ingang vinden. Als een volmaaktere wetenschap
of geschiedenis aanwezig was, zou het volk er niets van begrijpen
en zouden deze wetenschap en geschiedenis veeleer tot nadeel
dan tot voordeel strekken. Daar voegen zij nog aan toe dat de
heilige Boeken, van nature godsdienstig, ook noodzakelijk le-
vend zijn. Doch aan dit leven komt een eigen waarheid en logica
toe die anders is dan de waarheid en de logica van het verstand.
De waarheid en de logica van het leven behoren tot een heel
andere orde: een waarheid van vergelijking en verhouding - zo
zeggen zij het - met het levensmilieu en het levensdoel. Tenslotte
gaan zij zover dat zij zonder enige restrictie beweren dac alles wat
uit het leven verklaard wordt waar is en ook rechtmatig.

De modernistische apologeten geven bovendien toe datin de
H. Schrift redeneringen voorkomen om een of ander leerstuk te
bewijzen die geen enkel fundament hebben, zoals bv. redenerin-
gen die steunen op profetische voorspellingen. Maar ook dat ver-
dedigen zij als kunstmatige oratorische vormen van de prediking
die door het leven gerechtvaardigd worden.
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Geluk en hartstochten (vervolg)

De begerende hartstochten: liefde en haat

De eerste van de begerende hartstochten is de liefde. Het is
wellicht goed op te merken, dac wij hier het woord licfde in een
veel diepere zien gebruiken dan in het gewone spraakgebruik
veelal gebeurt. Met liefde bedoelen wij hier alles, wat de bron is
van de beweging naar het doel dat bemind wordt. [n deze zin
kunnen we zelfs in de levenloze dingen liefde aantreflen. Want
lietde heeft betreldking op het streefvermogen of de neiging van
ieder wezen om zijn eigen goed te zoeken. De rivieren stromen
van nature naar de zee. Dit is goed, omdat het de neiging van
de natuur is. Daarom kunnen de dichters terecht zeggen, dat de
rivieren ernaar verfangen in de zee uit te monden. Deze soort
liefde wordt een natuurlijke liefde genoemd en zij betekent de
natuurlijke aanpassing van een levenloos wezen aan het doel
van zijn natuur.

In de dingen zonder enige kennis is het God, die weet wat
goed voor ze is en die hen beweegt naar hun cigen doel.

In de dieren verloopt het proces anders. Het dier heeft zin-
tuiglijke kennis. Het kan waarnemen wat goed of slecht voor
hem is. Maar omdat het geen verstand en geen vrije wil heeft,
beweegt het strecfvermogen van het dier zich noodzakelijk naar
hetgeen het als goed waarneemt, of naar het vermijden van het-
geen het als kwaad ziet.

In de mens is er zowel zintuiglijke als verstandelijke kennis.
De mens kan en in de orde van de zintuigen en in de orde van
de geestelijke wereld van verstand en vrije wil waarnemen wat
goed of slecht voor hem is. Daarom is hij zowel tot zintuiglijke
als tot verstandelijke liefde in staac. De zintuiglijke liefde is de
beweging van zijn zintuiglijk streefvermogen naar een goed, dat

wordt waargenomen door de zintuigen van gezicht, gevoel, ge-
hoor enzovoort. De verstandelijke liefde is de beweging van zijn
. wil naar een goed, dat door het menselijk verstand wordt waar-
J f Ii_/ |f ( J ( \ genomen. In beide gevallen kan de mens zijn vrije wil uitoefe-
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re hoogte onder de leiding van zijn verstand. Door beide soor-
ten van kennis past de mens respectievelijk zijn zintuiglijk of
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voor de beloning. In de mens bestaat alle liefde in het welbeha-

P N FY

gen in de verwerkelijking van de harmonie tussen een of ander
goed en het streefvermogen. Zintuiglijke liefde vinden wij waar
VST de harmonie alleen bestaat tussen het zinnelijk streefvermogen
en een goed voor de zintuigen. Over verstandelijke liefde spre-
ken wij waar de harmonie bestaat tussen de wil - of het verstan-
delijk streefvermogen - en het goed voor het verstand.

Zijn werk is een monument van In de menselijke daden kunnen wij rwee soorten liefde on-

| derscheiden - zelfzuchrige en onbaarzuchtige. Wanneer iemand

oorspronkelijike christelijke denkikracht



van sigaretten houdt vanwege het genot dat ze hem zullen ver-
schaffen, is zijn liefde zelfzuchtig in die zin, dat hij verlangt
naar het goed dat hij verkrijgt door zelf te roken, Dit wordt
met een technische term de zelfzuchtige liefde genoemd. Wan-
neer iemand zozeer van een ander houd, dat hij voor hem het
goede, gezondheid, succes of deugd en dergelijke wenst, dan is
zijn liefde onbaatzuchtig. Hij wenst het goede voor de ander,
niet om zijn eigen belang, maar om het belang van de ander.
Dit noemen we met een technische term de liefde van vriend-

schap.

Wij moeten het niet zo opvatten, alsof de zelfzuchtige lief-
de noodzakelijk slecht is. Feitelijk zal degene, die geen liefde
tot zichzelf heeft, waarschijnlijk ook geen liefde hebben tot ie-
mand anders. Her is voor de mens natuurlijk zichzelf te be-
minnen. Hert is zelfs noodzakelijk. Want het is de liefde tot
zichzelf, die de mens ertoe zal brengen het volmaakte geluk te
zoeken waartoe hij geschapen is. Waarop wij hier willen wijzen
is, dat er twee manieren zijn waarop iemand iets beminnen
kan om zijn eigen belang of om het belang van het andere
wezen zelf.

Toch is het waar, dat de liefde van vriendschap een hogere
vorm van liefde is dan de zelfzuchtige liefde. Want door de
zelfzuchtige liefde groeit de mens slechts in menselijkheid,
voorzover de goederen die hij krachtens deze liefde verwerft
hem rijker maken in zichzelf. Maar de onbaatzuchtige liefde
van vriendschap doet iemand in de menselijkheid toenemen
in die zin, dat hij uitgroeit naar de levens van andere mensen
door te delen in hun vreugden en hun zorgen, hun nederlagen
en hun overwinningen. In deze laatste liefde groeit de mens
boven de beperkingen van zijn eigen kleine ik uit naar de bre-
dere wereld van intieme omgang met andere vrije geesten, dic
van de mensen, van de engelen en van God.

De grote en soms eigenaardige veelzijdigheid van de men-
sclijke liefde heeft de mensen ercoe gebrache te zeggen dat lief-
de blind is. Sommige soorten van liefde schijnen voor de mees-
te mensen onverklaarbaar. Toch is het niet zozeer de liefde zelf,
dan wel de objecten van de lietde of de daden die uit de liefde
voortkomen welke mystericus zijn. Want de oorzaken van de
liefde zelf zijn heel goed bekend. Zij zijn kennis, goedheid en
gelijkenis of gelijkvormigheid.

Kennis is voor liefde onmisbaar. Zowel het zintuiglijk als
het verstandelijk streefvermogen wordt slechts bewogen door
een object, dat het aantreke of afstoot. Maar dit aantrekken of
afstoten kan niet plaats vinden, tenzij het aantrekkelijke of af-
stotende object als zodanig gezien en erkend wordt. Dit geeft
een verklaring voor de betekenis van de bewering dat liefde
blind is. De hartstocht van liefde wordt ofwel helemaal niet
opgeweke, omdat er door de zintuigen geen beminnenswaar-
dig object wordt voorgesteld, of zij wordt bewogen naar een
niet passend object, omdat slechts het goede en niet het slechte

zedelijkheid

in het object aan het streefvermogen wordt voorgesteld. Zon-
der kennis is er geen liefde.

De kennis van het object van de liefde behoeft niet vol-
maakt te zijn. lemand kan volmaake houden van biefstuk, zelfs
voordat het feitelijke eten daarvan hem met al de volmaakehe-
den daarvan in kennis stelt. De kwestie is, dat een bepaalde
kennis van cen object als goed en aantrekkelijk noodzakelijk is,
wil er ook maar enige liefde in het streefvermogen bestaan.

Goedheid in het object is - wanneer deze wordt waargeno-
men - de grondoorzaak van de liefde. Liefde is een beweging,
ofwel van het zinnelijk streefvermogen, of van het verstande-
lijk streefvermogen. Fvenals alle streefvermogens is zij dus een
neiging naar het goede. lemand houdt van een vriend, ofwel
omdat hij bemerkt dat de vriend goed is in zichzelf, of goed
voor hem. Goedheid is de algemene magneet, die alle liefde tot
zich trekt. Ook gelijkenis is een oorzaak van liefde. Musici hou-
den van andere musici. Leraren houden van leraren. Dit komt,
omdat de liefde altijd streeft naar vereniging van het beminde
voorwerp met de minnaar. Maar wanneer mensen een gelijk-
soortige deugd of smaak hebben, schijnen zij met elkaar vere-
nigd te zijn.

Men zou hiertegen kunnen opwerpen, dat juist tegenge-
stelden elkaar aantrekken. Een kleine man huwt met een grote
vrouw, of een verkwistende man huwt met een zuinige vrouw.
Maar zelfs hier is het veeleer de gelijkenis dan de ongelijkheid,
die de liefde veroorzaakt. De kleine man wil zich graag groot
wanen en daarom huwt hij met een vrouw, dic de cigenschap
heeft, welke hij bewondert en graag zou bezitten.

Waar wij de liefde ook aan het werk zien, daar is het duide-
lijk, dat de liefde streeft naar een vereniging van de minnaar
met het wezen, dat hij bemint. Het is de liefde, die de jonge
man ertoe dringt zoveel mogelijk tijd met zijn verloofde door
te brengen. Het is de liefde, die een vrouw doet uitzien naar de
terugkomst van haar man, die op zakenreis is.

Deze vereniging, door de lictde veroorzaakt, teffen we op
haar best aan in hert intieme leven, dat de geliefden in elkaar
leiden. Een man, die verliefd is op een vrouw, denkt de hele
dag aan haar. Zij leeft in zijn geest en zijn verbeelding. Zij leeft
in zijn wil, want wanneer zij bij hem is, is hij blij en wanneer zij
afwezig is, verlangt hij naar haar tegenwoordigheid. De min-
naar trache altijd in zijn geliefde te leven. Hij wil alles over haar
weten. Dit verklaart waarom vrijende paartjes zoveel hebben
om over te praten. Zij trachten in elkaars persoonlijkheid door
te dringen door zoveel mogelijk alles over elkaar te weten te
komen. De minnaar zoekt zelfs te leven in het hart en de wil
van zijn geliefde. Zo is een vrouw nooit met één liefdesverkla-
ring tevreden. Zij wil dat een man haar telkens opnieuw weer
zegt, dat hij van haar houdt. Wanneer deze eenmakende wer-
king van de lietde in beide partijen wordt aangetroffen, bestaat
de menselijke liefde tussen menselijke wezens in haar hoogste

graad.
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Liefde is ook vervoerend. In vervoering zijn betekent bo-
ven zichzelf uit gaan. Maar het is kenmerkend voor de liefde,
dat ze iemand minder aan zichzelf en meer aan het object van
zijn liefde doet denken. Zij wil de mens er zelfs toe bewegen
persoonlijke offers te brengen ter wille van degene die hij be-
mint. [n dit opzicht is de liefde ook de oorzaak van ijver en
afgunst. Fen minnaar is vurig en energiek in zijn pogen om
goed te doen aan de persoon die hij lietheeft. Of hjj is afgun-
stig op iedereen of alles, wat het uitsluitend bezit van degene
die hij bemint schijnt te bedreigen.

Maar liefde kan de mens ook benadelen of krenken. Zij is
een beweging van het streefvermogen, zowel van het zinnelijk
als van het verstandelijk streefvermogen naar het goede. Soms
echter is een bepaald goed voor een mens niet geschikt. Voed-
sel is goed voor de mens. Te veel voedsel in één maaliijd is
verkeerd. Wanneer de trek in goed voedsel de mens brengt tot
gulzigheid, heeft zijn liefde hem benadeeld. De liefde moet
onder de leiding staan van het oordeel van het gezond ver-
stand, anders kan zij de mens meer schade dan voordeel bren-
gen. Ondanks het gevaar voor roekeloze liefde, is de liefde in
de grond toch een neiging naar her goede. Als zodanig is zij de
bron van alle menselijke daden. Wat een mens ook zoekt, hij
zoceke het omdar hij ervan houdt. De liefde is de inspirerende
kracht bij alle menselijke inspanning. Zij is de drijfkrachc ach-
ter alle menselijke bereiken.

Het tegendeel van liefde is haat. Liefde is de eerste bewe-
ging van het streefvermogen naar het goede toe. Haat is de
beweging van het streefvermogen van het kwade af. Wanneer
een gastvrouw iemand aan het einde van een maaltijd een kop
koffie voorzet, beschouwt deze dit al goed en houdt ervan. Als
zij hem een glas jodium voor zou zetten, zou hij dit als schade-
lijk zien en er cen atkeer van hebben. Het goede is het object
van de liefde. Het kwade is het object van de haat.

Maar al is dan het kwade het object van de haat, de liefde is
toch de oorzaak van de haat. De mens haat het kwaad alleen,
omdat het kwade object hem van een of ander goed dreigt te
beroven. De man haat cen glas jodium, omdat het drinken
daarvan hem zou beroven van zijn leven, dart hij licthecft. Elke
haat berust op een of andere voorafgaande liefde.

Haat maakt soms een sterke indruk op het leven van de
mens en geeft zulk een opvallende kleur aan zijn daden, dac de
mensen de haat dikwijls als een sterkere kracht beschouwen
dan de liefde. Maar een weinig nadenken zal ons aantonen, dat
de liefde altijd de sterkste is. Want zoals wij boeven gezegd
hebben,haat veronderstelt een voorafgaande liefde. Krachtige
haat veronderstelt krachtige liefde. De mens gecft alleen een
sterke afschuw voor vergif, omdat hij ecen krachrige liefde heeft
voor het leven.

Omdat de haat gebascerd is op de liefde, volgt dat ook de

haat een machtige factor voor het goede in het leven van de
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mens is. Haat stelt de mens in staac het kwaad te vermijden,
dat hem zou vernietigen. Maar evenals alle hartstochten moet
ook deze onder leiding staan van het gezond verstand en de wil
om de mens van nut te zijn.

Verlangen en afkeer

Het verlangen of de begeerlijkheid is cen vermogen, dat bij
het streven naar het goede voortvloeit uit de liefde. Wanneer
iemand van cen kop koffie houdt, verlangt hij naar het genot,
dat dit hem geven zal. Het verlangen neemt een plaacs in mid-
den tussen de liefde tot een of ander goed en het feitelijk genie-
ten van dat goede ding. Verlangen is liefde in haar feitelijk na-
streven van de vreugde of het genor, dat dic goed brengen zal.

Het verlangen is van de liefde onderscheiden. De liefde is
eenvoudig het welbehagen in het goede. Het verlangen is een
neiging naar een goed, dac nog niet in het begeervermogen
aanwezig is, nog niet genoten wordt. Wanneer, iemand in bezit
heeft wat hij bemint, verlangt hij er niet langer naar; hij geniet
er alleen maar van.

Het verlangen is de bezielende kracht achter de menselijke
daden. Het is het verlangen naar het goede, dat de mensen tot
daden aanzet bij het streven naar de goede dingen, die zij nog
niet bezitten. Maar wanneer wij de menigte dingen nagaan,
die de mensen in de loop van hun leven najagen, zien wij, dat
sommige van hun verlangens natuurlijk zijn en andere zijn ver-
worven, De mensen hebben een natuurlijk verlangen naar al-
les, wat door de natuur zelf voor hun welzijn vereist wordt. Zo
verlangen alle mensen naar voedsel en naar onderdak. Maar de
mens heeft ook verstand en door zijn verstand kan hij het goe-
de zien in vele dingen, die de natuur voor het welzijn van de
mens niet absoluut vereist. Zo zocken de mensen bijvoorbeeld
het genot dat het roken van tabak kan brengen. Het verstand
heeft in tabak een goed voor de mens ontdekt. Omdat het
vermogen van het verstand om de waarheid en de goedheid te
ontdekken algemeen is, en zich uitstreke tot alles wat er be-
staat, kunnen de verlangens, die door het verstand verworven
worden, onbeperke zijn. Zo kan degene, die meent dat rijk-
dom goed is, niet alleen maar verlangen naar een beperkte rijk-
dom doch naar een zo groot mogelijke rijkdom. Van de andere
kant worde aan de natuurlijke verlangens voldaan door het-
geen de natuur vraagt. Natuurlijkerwijze verlangt de mens
slechts naar voldoende voedsel bij elke maaltijd. Natuurlijker-
wijze verlangt hij niet naar een berg voedsel bij elke maaltijd.

Het tegendeel van verlangen is tegenzin of afkeer. Dit is de
zwakste van alle hartstochten. Eenvoudige tegenzin is nooit
erg productief. Om deze reden is tegenzin soms niet erg be-
wonderenswaardig. Niemand heeft bewondering voor een per-
soon die nooit iets doet, cenvoudig omdat hij een tegenzin
heeft tegen alles. Haat wijst op cen vermogen tot grote liefde.



Tegenzin schijnt een onvermogen aan te duiden om wat dan

ook krachtig lief te hebben.

Het verlangen beweegt de mens tot daden. Omdat de men-
sen naar bepaalde dingen verlangen, werken zij ervoor deze te
verkrijgen. Het verlangen is aldjd geriche op het genieten van
de dingen waarvan wij houden. Het doel van het verlangen is
altijd vreugde of genot. Het genot is de beweging van het screef-
vermogen bij de aanwezigheid van het goede. Wij noemen dit
een beweging, omdat het streefvermogen bij het bezit van het
verlangde goed in werking is. Feitelijk zouden we ook kunnen
zeggen, dat het streefvermogen in rust is. Het rust in het bezit
van het goede, waarnaar het cerst heeft verlangd. Zo rust cen
mens en is hij op zijn gemak in het bezit van een goed, wan-
neer hij na een warme dag op het kantoor in de stad zich ver-
kwikt in de koelte van het strand.

Genot en pijn

De rust van het streefvermogen in het goede kan genot of
vreugde zijn. Wanneer het zinnelijk streefvermogen rust in het
bezit van lets, dat goed toeschijnt aan de zintuigen, worde die
rust genot genoemd. Wij smaken genot in het roken van cen
goede sigaar. Wanneer het verstandelijk streefvermogen, de wil,
rust in een goed, dat door het verstand erkend wordr als iets
wat leidt tot volmaake geluk, noemen we de rust van de wil
vreugde. Wij smaken vreugde bij het ontdekken van de waar-
heid. Genot gaat altijd met een of andere verandering in het
lichaam gepaard. Maar vreugde is cenvoudig een beweging in
de wil van de mens, al kan dan somtijds een grote geestelijke
vreugde als het ware in het lichaam doaorsijpelen en genot ver-

schaffen.

Strike genomen zijn de geestelijke genoegens, die door de
wil en het verstand ervaren worden, in zichzelf beter dan de
zinnelijke genoegens van het lichaam. De mens vindr zijn ge-
noegen in autorijden. Maar groter genoegen vindt hij in het
begrijpen van wat een auto is.

De genoegens van het lichaam schijnen echter de mensen
sterker toe dan de verstandelijke genoegens. Dit is een gevolg
van het feit, dat de genoegens van de zintuigen aan de mensen
beter bekend zijn en een gevoel van welzijn in het lichaam op-
wekken, dat verstandelijke genoegens niet kunnen geven. Bo-
vendien, de genoegens van het lichaam wegen vaak op tegen
de pijnen van het lichaam en daarom zoeken de mensen die als

tegengif tegen pijn.

Omdat liefde streeft naar vereniging met het beminde voor-
werp, wordt er in elke vereniging met het beminde voorwerp
genoegen gevonden. De grootste vreugde of genoegen wordt
gevonden in de werkelijke vereniging. Maar her is ook moge-
lijk zijn genoegen te vinden in een voorbije vereniging die men
zich herinnert, of in een toekomstige vereniging die men tevo-

hartstochten

ren reeds smaakt. De man, die gescheiden is van zijn gezin,
vindt zijn vreugde in de herinnering aan de tijd waarop hij bij
hen was, of in de verwachiing van de tijd waarop hij weer met
hen verenigd zal zijn.

Deze vereniging, die door de liefde wordt tot stand ge-
bracht, kan zelfs de daden van anderen tot een genoegen voor
ons maken. Onze vrienden kunnen goede dingen voor ons
doen of ons onze eigen goedheid bewust maken door ons te
bewonderch of ons hun complimenten te maken.

Van de andere kant, wanneer wij hen die wij beminnen
goed doen, vinden wij er onze vreugde in omdat wij onze vrien-
den beschouwen als onszelf. Of wij verwachten, dat zij die
gunst zullen terugbetalen door ons goed te doen. Of wanneer
wij edelmoedig zijn vinden wij het prettig, omdat onze edel-
moedigheid ons ervan bewust maake, dat wijzelf zoveel goeds
hebben dat wij het ons kunnen permitteren anderen daarvan
mee te delen.

Ook gelijkenis of gelijkvormigheid kan een oorzaak van
genoegen zijn. Wij zijn gelukkig, wanneer wij in het gezelschap
zijn van vrienden, die dezelfde belangen hebben, dezelfde
smaak en dezelfde deugden.

De zintuigen voor zien en voelen zijn de grootste bronnen
van zinnelijke genoegens. Het gezicht brengt ons genot, om-
dat het ons in staat stelt de vele goede en heerlijke dingen in de
wereld te kennen. Het gevoel brengt genot, omdat wij door de
dingen aan te raken en vast te houden ze tot ons eigen nut
aanwenden. Zolang er slechts sprake is van lichamelijk genot,
is het gevoel belangrijker dan het gezicht. Maar wanneer we
streven naar de genoegens van de geest, is het gezicht beter dan
het gevoel, want het leidt meer onmiddellijk tot kennis.

De abjecten van het genot zijn even veelvuldig en verschei-
den als de dingen die de ziel genoegen of vreugde brengen.
Maar de algemene oorzaken van het genoegen zijn slechts wei-
nig in aantal.

Omdat het genoegen het bereiken van een passend goed en
de kennis van dit bereiken vraagt, is activiteit cen oorzaak van
genoegen. De mensen moeten werken om hun verlangens te
voldoen. Elk genoegen is het resultaat van een of andere wer-
king. Ook verandering of beweging is cen oorzaak van genoe-
gen. De mens is van nature veranderlijk en wat de ene keer
prettig voor hem is, is het later niet.

Zelfs verwondering of nieuwsgierigheid kan genoegen ver-
schaffen. Want wanneer wij iets verlangen te weten en cen kans
hebben om de verlangde kennis te verwerven, vinden wij de
verwachting al prettig. Een vrouw kan blij zijn om de gedach-
te, dat cen vriendin haar al de laatste nicuwtjes zal komen ver-
tellen.

In clk geval is het duidelijk, dat de liefde oorzaak is van
genoegen of vreugde. Bijgevolg hoe groter de liefde voor iets,
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des te groter is ook het genoegen of de vreugde in het bereiken
daarvan.

Wanneer de liefde iemand door verlangen en hoop heen
tot genoegen of vreugde heeft gebrachr, is her eerste resultaat
van dit genot een gevoel of een bewustzijn van groei. Wij wor-
den als het ware verruimd of verrijkt door het genieten van het
goed waarnaar wij verlangden, maar dat wij tevoren nog niet
bezaten. Hierin kunnen wij de verruimende kracht van de lief-
de zien. De liefde doet de mens groeien. Als zijn liefde goed is,
groeit hij op de juiste wijze en krachtig uit als een sterke klim-
opplant. Als zijn liefde verkeerd is, groeit hij uit, maar op cen
verkeerde manier, zoals cen boom door dorre grond, een droog
klimaat, brand of bliksem verdort.

Genoegen of vreugde is echter ook het gevolg van het op-
wekken van een verlangen naar groter genoegen. Omdat wij
de zinnelijke genoegens niet altijd op volmaakee wijze bezit-
ten, kunnen wij streven naar meer. De man geniet van zijn
biefstuk. Maar als er niet genoeg is, zal hij naar meer verlangen.
War de verstandelijke genoegens betreft, omdat het menselijk
verstand gemaake is voor alle waarheid en de menselijke wil
voor alle goed, streeft de mens naar vreugde zonder cinde.
Slechts de aanschouwing van God, de Hoogste Waarheid en
het Hoogste Goed, kan het verlangen van de mens naar vreug-
de ten volle bevredigen.

Genot kan de eigenlijke werking van de menselijke geest
beletren. Her gevoel van genot kan zo intens zijn, dar her de
geest afleidc en zijn eigenlijke funcrie verhindert. Soms kan het
genot zulke heftige veranderingen in het lichaam teweeg bren-
gen, dat het de geest volkomen belet re functioneren. Overda-
dig drinken van alcohol kan het gebruik van het verstand ge-
heel en al wegnemen. Tenslotte kan het genoegen de menselij-
ke werking volmaakcer maken. De dingen waarin we plezier
hebben doen we goed.

Omdat genot of vreugde het doel is, waarnaar de mens in
zijn liefde en zijn verlangens streeft, heeft de zedelijke waarde
van onze genoegens belangrijke gevolgen in ons leven. Haar
zedelijke waarde moet beoordeeld worden naar de norm van
het gezond verstand. Als zij leiden naar het laatste doel van de
mens, de aanschouwing van God, zijn zij in overeenstemming
met het gezond verstand en daarom goed. Als zij de mens van
zijn laatste doel athouden, zijn zij niet in overeenstemming met
het gezond verstand en bijgevolg slecht. Het hoogste genot,
dat voor de mens mogelijk is, is het genieten van God in de
gelukzalige aanschouwing van God. Alle andere genoegens zijn
aan dit laatste genoegen, deze vreugde ondergeschike. De goe-
de dingen van deze wereld zijn slechts een voorsmaak van de
vreugde van de hemel. Het is de taak van het verstand, te bepa-
len of de aardse genoegens al of niet naar de vreugde van de
aanschouwing van God leiden. Als het verstand van oordeel is
dat zij dit niet doen, jaagt de mens ze na met het risico zijn
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grootste vreugde te verliezen. Als het verstand oordeelt dat een
aards genoegen de mens tot God kan leiden, kan de mens han-
delen om zich dac genot te verzekeren in cen vertrouwvolle
hoop, dat het hem tenslotte zal leiden naar de grootste van alle
vreugden.

Het tegendeel van genot en vreugde is pijn en verdriet. Pijn
is de beweging van het zinnelijk streefvermogen met betrek-
king tot het kwaad. Verdriet is de bewering van de wil met
betrekking tot het kwaad. Zoals bij de hartstochten altijd het
geval Is, komen pijn en verdriet slechts tot stand door middel
van de kennis of het waarnemen van de aanwezigheid van

kwaad.

Pijn en verdriet hebben een deprimerend effect op de mens.
Zij beletten hem van de goede dingen, welke hij bezit, e ge-
nieten. De man, die verteerd wordt door smart om de dood
van zijn vrouw, kan geen genoegen vinden in zijn kinderen,
zijn vrienden of bezittingen. Als zijn droefheid hem overmees-
tert, kan ze hem zelfs beletten te werken.

Het beste geneesmiddel tegen pijn is genot of vreugde.
Wanneer jemand zijn genoegen in iets kan vinden, maake hij
althans een begin met zich los te rukken uit de depressie, die
door pijn veroorzaakt wordt. ledereen weet, dat tranen en
natuutlijke opluchting vormen bij een depressie. Ook de sym-
pathie van vrienden of een nieuwe belangstelling kunnen het
verdriet wegnemen.

Gewoonlijk beschouwen de mensen pijn en verdriet als een
kwaad. Gedeeltelijk hebben zij gelijk. In zover pijn en verdriet
betrokken zijn bij de aanwezigheid van een kwaad zijn ze ook
kwaad. Maar soms zijn ze het middel om een werkelijk goed te
behouden of e verkrijgen. Buikpijn is op zichzelf iets slechs.
Maar ze kan de mens waarschuwen, dat hij een acute blinde-
darmontsteking heeft en hem er zo toe brengen de noodzake-
lijke stappen te doen om zijn leven te redden. Wroeging om
cen zondige daad is niet prettig. Maar ze kan de mens tot be-
rouw en tot cen goede geestelijke gezondheid brengen.

Hiermee zijn we aan het einde gekomen van onze beschou-
wing over de begerende hartstochten. Zoals wij hebben gezien,
hebben zij betrekking op goed en kwaad eenvoudig als objec-
ten, die moeten nagestreefd of vermeden worden. Maar in het
leven kunnen de meeste goede dingen nice gemakkelijk wor-
den verkregen. En evenzo kunnen de slechte dingen niet altijd
gemakkelijk worden vermeden. God heeft ons de weerstreven-
de hartstochten geschonken om opgewassen te zijn tegen de
moeilijkheden, die wij bij het streven naar het goede en het
vermijden van het kwaad aantreffen.



Hornile van de
heilige bisschop
Augustinus

“Maar Ik zeg u: Bemint uw vijanden,
doer wel aan wie u haten.” Velen die
Gods geboden afmeten naar hun eigen
zwakheid en nier naar de krachten der
heiligen, menen dat onuitvoerbaar is wat
hier wordt voorgeschreven. Zij zeggen
dat het voor de deugd voldoende is, zijn
vijanden niet te haten; ze te beminnen,
zeggen ze, is meer gebieden dan de men-
selijke nacuur verdraagt. Zij moeten dus
weten, dat Christus niet het onmogelij-
ke gebiedt, maar het volmaakte. David
heeft dit gedaan tegenover Saul en Absa-
lom. Ook de martelaar Stefanus heeft
voor zijn vijanden die hem stenigden,
gebeden. En Paulus wenst vervloekt te
zijn ten bate van zijn vervolgers. Jezus
echter heeft het zowel geleerd als gedaan;
Hij zei: “Vader, vergeef hun, want ze
weten niet wat ze doen.”

“Opdar ge kinderen moogt worden
van uw Vader in de hemel.” Indien men
kind van God wordt door het onderhou-
den van Gods geboden, zo is men niet
van nature maar door zijn eigen keus. —
“Als gij dus een aalmoes geeft, bazuin het
dan niet voor u uit, zoals de huichelaars

doen in de synagoge en op straat, opdat
zij door de mensen geprezen worden.”
Wie zijn aalmoczen uitbazuint, is een
huichelaar. Wie bij het vasten een som-
ber gezicht treke, om daarmee zijn lege
maag te laten zien, is eveneens een hui-
chelaar. Wie in de synagogen en op de
hoeken van de straten staat te bidden
om op te vallen bij de mensen, een hui-
chelaar is hij.

Uit deze voorbeelden valt op te ma-
ken, dac “huichelaars” zij zijn, die wat
dan ook doen om door de mensen

leven

gederd te worden. Volgens mij is ook hij
er een, die tot zijn broeder zegt: “Laat
mij de splinter uic uw oog halen;” want
kennelijk doet hij dit om de roem, om
zelf voor een rechtvaardige door te gaan.
Daarom worde hem door de Heer ge-
zegd: “Huichelaar, haal eerst die balk uit
uw eigen oog.” Dus niet de deugd, maar
de beweegreden van de deugd vindt haar
loon bij God. Eenmaal dat u van de
rechte weg bent gaan afwijken, komt het
er niet op aan, of u naar rechts gaat of
naar links: de goede weg bent u toch

kwije.
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bisschop van Bellay,

aan de H. Franciscus van Sales

Kan men weten of men in
staat van genade is?

De bekoring van alle bekoringen is
volgens mij, te willen weten of men in
staat van genade Is; hicrover namelijk
meer zekerheid te willen hebben dan
God ons wil toestaan. Want wie de ma-
jesteit wil doorgronden, die zal door
haar heerlijkheid overstelpt worden; en
wie in de geheimen van God zou willen
doordringen, die zal verdwalen in dool-
hoven waaruit hij geen uitweg vindt.

Vast staat de uitspraak: “Niemand
weet (namelijk met zekerheid van het
geloof), of hij liefde of haat waard is”
(Pred. 9, 1); aan de zekerheid van het
vertrouwen zijn daarentegen geen gren-
zen gesteld. En wie zou niet vertrouwen
op cen oncindige goedheid, dic haar ga-
ven zonder spijt schenke en altijd het
goede, dat zij in ons begonnen is, ook

voltooit, als tenminste onze slechtheid
zich niet kant tegen haar barmhartig-

heid?

De heilige schreef cens aan een ziel,
die als een in een spinnenweb verstrikte
bij mocitevol worstelde met deze wirwar
van het wantrouwen, iets dat zo troos-
tend was, dat ik het als een echte balsem
voor deze soort wonden beschouw.
“Vraagt nict”, schreef hij, “of uw hart
welgevallig is aan God; maar ga na of
God aan uw hart bevalt. Wanneer u ech-
ter zijn hart beschouwt, dan is het on-
mogelijk dat het u niet bevalt; want het
is cen buitengewoon zacht, mild en goe-
dig hart, cen hart dat overstroomt van
liefde voor zijn arme schepsels, wanneer
die maar hun ellende erkennen. Een
buitengewoon liefdevol hart voor cllen-
dige en boetende mensen. Wie zou dit
koninklijk hart niet liethebben, dat zo

vaderlijk en moederlijk voor ons is?”
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Zalig afsterven

De laatste levensdagen van Pius X
waren pijnlijke dagen vol angst en kom-
mer.

Toen de paus in de eerste maanden
van 1914 hoorde, hoe de bisschoppen
van Mexico vogelvrij verklaard waren en
uit het land verbannen, en dat de oude
bisschop van Durango zelfs veroordeeld
was om op de openbare wegen als
straatveger het vuil bijeen te garen, ver-
toonde zich een droevige trek op zijn ge-
laat en verdween langzamerhand de goe-
dige glimlach die tot nu toe steeds bij-
zondere bekoorlijkheid aan zijn verschij-
ning gegeven had.

Over een laatste plechtige intocht in
de Sinc-Pieter schreven de kranten:
“Langzaam schreden de dragers met de
draagstoel voort, waarop de paus geze-
ten was, met rode koorkap omhangen
en her hoofd door een gouden mijter
gesierd. Op zijn gelaat stond droefheid
te lezen. Er kon geen glimlachje af. Zijn
ziel scheen ver weg te zijn van al de
pracht en praal die hem hier omringde,
en zijn hand bewoog zich sleches craag,
zegenend naar rechts en zegenend naar

links.”

De eerste wereldoorlog

Toen de paus op 25 mei 1914 een
consistorie hield, scheen er, uitetlijk ten-
minste, nog geen ootlogsdreiging te be-
staan. Toch zei Pius X reeds bij deze ge-
legenheid, terwijl hij als onderwerp van
zijn toespraak genomen had “het Kruis
van Christus als enige bron van vrede

Informatieblad Nr. 191 februari 2004

G

'a - P ~ /
AUS FIUSIA

Laatste dagen
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voor de gekwelde mensheid van heden™
“Meer dan ooit moet in onze dagen naar
deze vrede worden gestreefd. Want over-
al staan klassen en standen tegenover el-
kaar en volkeren tegenover volkeren. Uit
deze tweedracht die jedere dag toe-
neemt, zien wij, geheel onverwache, nog
een verschrikkelijke scrijd losbarsten.

Mannen van ervaring en gezag, aan
wie het heil van hun stacen zeer te harte
gaat, werken allerhande plannen uit om
een ootlogsslachting te voorkomen en
om onafgebroken voor het vaderland de
voordelen te verzekeren van een heerlij-
ke vrede. Een prachtg streven, voorze-
ker; maar dat zonder gevolg zal blijven
als tegelijk niet alle middelen worden
beraamd en aangewend om gerechtig-
heid en liefde diepe wortels te laten
schieten in de menselijke ziel.”

Toen een paar maanden later de or-
kaan losbarstte, schenen deze woorden
een profetische betckenis te hebben ge-
had, evenals de klare voorspelling die hij
reeds in mei 1914 aan de ambassadeur
van Brazilié deed. De gezant was door
zijn regering teruggeroepen en kwam
afscheid nemen van de paus.

“Gelukkig gij,” zei hem Pius X “die
het buitenkansje hebt Europa op dit
ogenblik te mogen verlaten. Want gij
behoett nu de gruwelen niet te zien die
over dit werelddeel zullen losbreken”.

Zijn staatssecretaris Merry del Val
verklaarde op 1 augustus 1918 aan cen
correspondent van de Croix de Belgi-
que:

“De Heilige Vader leed met allen,
die toevlucht en steun bij hem zochten,
werkelijk mee. Zo is het niet te verwon-
deren dat door het grote wereldconflict,
waarbij duizenden van zijn kinderen te-
gen clkaar in het harnas werden gewor-
pen, het hart hem gebroken werd.

En die smart was nog geweldiger bij
hem, omdat hij dat bloedig samentref-
fen mer al zijn verschrikkingen en ver-
woestingen reeds lange tijd tevoren
voorzien had.

Dirt heeft gedurende de laatste jaren
van het pontificaar van Pius X werkelijk
indruk op me gemaakt.

Een goed jaar v66r zijn dood heeft
de paus mij dikwijls gedurende de au-
diénties die ik dagelijks bij hem had,
gesproken over de komende grote oor-
log die hij de ‘guerrone’ noemde en die
wij nog in 1914 zouden beleven.

Als ik met hem over een of ander
droevig geval sprak, antwoordde hij niet
zelden: ‘Dic alles is niets in vergelijking
met wat ons bij de komende oorlog nog
te wachten staat.’

Hoe dikwijls heb ik mij bij het te-
rugkeren van mijn kamer niet afge-
vraagd: ‘Hoe kan de Heilige Vader toch
telkens met zoveel aandrang en nauw-
keurigheid van een komende oorlog
spreken? En wat voor reden kan hij heb-
ben om te geloven dat deze oorlog nog
in 1914, en niet later, zal plaats vinden™

Aan zijn secretaris monscigneur
Bressan zci Pius X ecns op cen wande-
ling in de Vaticaanse tuinen:

“Na mijn dood zal men eerst werke-
lijk kunnen spreken van een Religio de-
populata, een ontvolkre godsdienst.”

Toen kwam einde juni 1914 de ko-
ningsmoord van Sarajewo, waarbij
aartshertog Frans Ferdinand van Oos-
tenrijk en zijn gemalin door sluipmoor-
denaars werden gedood.

De nuntius van Wenen, monscig-
neur Scapinelli, berichtee dit nieuws per
telegram aan het Vaticaan. De staatsse-
cretaris gaf het onmiddellijk door aan
de paus.

“Ziehier de vonk”, antwoordde Pius
X, “van de grote wereldbrand.”



Een van de laatste foto’s van Pius X

Het hart van Pius werd gebroken bij
de gedachte aan de vreselijke slachting
die op komst was.

Hij zond op 2 augustus 1914 nog
een roerende “Oproep tot de katholie-
ken van de gehele wereld”, dic in de
Osservatore Romano wereldkundig
werd gemaake:

“Nu bijna geheel Europa in de maal-
stroom meegesleept is van een allervre-
selijkste oorlog, waarvan de gevaren,
verwoestingen en gevolgen door nie-
mand kunnen worden overdacht, zon-
der dat hij incenkrimpt van smart en
ontzetting, maken ook wij ons ten zeer-
ste bezorgd en voelen onze ziel door bit-
tere droefheid verscheurd, om wille van
het behoud en het leven van zovele
christenen en volkeren, die ons zeer ter
harte gaan.

Wij voelen en begrijpen heel goed,
wat in deze kommervolle tijd de liefde
van ecn Vader en het apostolische ambt
van een Opperpriester van ons vragen:
namelijk, dat wij de zielen omhoog
moeten voeren tot Hem van wie alleen
hulp te verwachten is, tot Christus, de
Vredevorst en de machtige Middelaar
tussen God en de mensen.

Wij nodigen daarom de kacholieken
van de gehele wereld uit om vol vertrou-
wen te snellen naar zijn troon van gena-

de en barmhartigheid. En de geestelijk-
heid moge met haar voorbeeld véér-
gaan, en volgens de verordening van de
bisschoppen in hun respecticvelijke pa-
rochies openbare gebeden voorschrij-
ven, om te verkrijgen dat God, door me-
delijden bewogen, zo spoedig mogelijk
de rampzalige oorlogsfakkel uitdooft en
aan de hoogste leiders van de volkeren
gedachten ingeeft niet om leed te berok-
kenen, maar om vrede te bevorderen.
Uit het Vaticaan, 2 augustus 1914.
Paus Pius X”

Zijn laatste dagen

Op diezelfde 2de augustus vertoon-
de hij zich voor de laatste maal, om aan
de menigte van gelovigen op het Da-
mascusplein verzameld zijn apostolische
zegen te geven. Op zijn gelaat had een
uitdrukking van diepe droefheid zijn
gewone beminnelijke glimlach vervan-
gen.

Dag en nacht streed hij als ’t ware
met God in lange gebeden en verzuch-
tingen. Hij herhaalde telkens maar weer:
“Mijn arme kinderen! Zo gaarne zou ik
mijn schamel leven aan God als offer
aanbieden als ik daarmee de slachting
van zovele van mijn jeugdige zonen kon
verhinderen.”

Hij voelde zich eenzaam en verlaten
als Jezus in de Hof van Olijven, en bad
met Christus: “O Vader, mijn Vader, laat
die kelk aan mij voorbijgaan!”

En als hij dan voor zijn geest de
monsterachtige lawine van vuur en staal
zich over het mensdom zag uitstorten,
riep hij droevig uit: “lk lijd voor allen
dic op het slagveld sterven. .. Ik lijd voor
hun zicken... Ik lijd voor hun fami-
lies... Ach, die oorlog!. .. Hij is voor mij
als een benauwende droom... Ik voel
dat het mijn dood zal zijn...”

En hij schreide bitter.

De priesterstudenten van de ver-
schillende Romeinse colleges die opge-
roepen werden om de priestertoog te
verwisselen met de soldatenuniform en
nog gaarne door een zegen van de paus
v66r hun opofferende taak gesterke wil-
den worden, ontving hij met grote be-
reidwilligheid, niettegenstaande de dok-
toren het hem sterk ontraden moesten;

leven

want de paus leed reeds sedert weken
aan een hardnekkige bronchitis. Hij ze-
gende Fransen, Duitsers, Slaven, Engel-
sen, Qostenrijkers en Belgen, en zei hun
allen: “Toont u uw katholiek geloof
waardig, en vergeet ook in de oorlog
nooit, barmhartig en medelijdend te
zijn!”

Hij smeekte de hemel dringend om
erbarming, en hij bezwoer de machtigen
van deze aarde met zijn allerhoogste ge-
zag, toch op te houden met deze wrede
mensenslachting. Men wilde op aarde
niet meer naar hem luisteren. En vanuit
de hemel scheen de oproep te klinken:
“De Goede Herder geeft zijn leven voor
zijn schapen.” (Joh. 10, 11)

Senator Marchiafava, de beroemde
Romeinse arts die de hoogachting en
vriendschap van de paus genoot en hem

Paus Pius X op zijn sterfbed

in zijn laatste zickte mocht bijstaan, ver-
klaarde dat de oorlog voor de gezond-
heid van de paus noodlottig is geweest.

Fra Faustino van de Broeders van
Johannes de Deo die hem verpleegde,
heeft in het proces van zaligverklaring
het volgende getuigenis over de laatste
dagen van Pius X afgelegd: “Twee of drie
dagen voor zijn dood in Augustus 1914
voelde de paus zich helemaal niet goed
en was gedwongen het bed te houden;
de dokters zagen er echter niets ernstigs
in.

In de vroege morgen van 19 augus-
tus constateerden zij evenwel dreiging
van longontsteking en droegen mij op
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leven

de noodzakelijke gencesmiddelen in de
aangrenzende voorkamer in gereedheid
te houden.

Om half tien s morgens werd ik
door de familieleden gewaarschuwd,
omdar zij zich bezorgd maakeen over
het verergeren van de kwaal en de moei-
lijke ademhaling van de patiénc. Bij het
voelen van de pols begreep ik terstond
dat er levensgevaar aanwezig was en
waarschuwde daarom de beide secreta-
rissen Bressan en Pescini. De paus vroeg
mij toen, bij hem te blijven, ook ’s
naches, hetgeen ik beloofde.

De beide doctoren Amici en Mar-
chiafava werden daarop telefonisch ont-
boden en constateerden dreigend le-
vensgevaar. Verschillende inspuitingen
werden hem toegediend.

In het bijzijn van anderen moet mgr.
Bressan aan de paus gevraagd hebben:

“Heilige Vader, willen we een schiet-
gebedje bidden in het goede vertrouwen
dar God u spoedig weer beter maakt?”

“Ja, dat is goed.”

En de secretaris bad voor: “Jezus,
Maria, Jozef, laat mijn ziel in vrede biju
rusten! Amen.”

De paus begon te glimlachen. Dat
was geen gebed om beterschap.

De secretaris bad toen: “Zoet Hart
van Jezus, ik vertrouw op Ul”

“Zo is het goed”,. antwoordde de
paus.

Fra Faustino getuigt dan verder:

“Na de eerste injecties bracht de sa-
crista aan Zijne Heiligheid het Viau-

donderdag 19 februari

maandag 23 t/m zaterdag 28 februari

zaterdag 28 februari

zondag 29 februari
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Begrafenis van paus Pius X

cum en ik merkte dat de paus de H.
Teerspijze met volle kennis ontving. Bij
het confiteor klopte hij zich nog op de
borst. Om elf uur werd hem het H. Olje-
sel toegediend, en het scheen mij toe, dat
hij zich er geheel van bewust was. Tegen
wwaalf uur scheen er zelfs een kleine ver-
betering in de algemene toestand in te
treden. Toen ‘s middags de klok van de
Sint-Pieter vier uur sloeg, probeerde hij
nog een kruisteken te maken,

Om zes uur kwam de staatssecretaris
Merry del Val. De paus nam de handen
van zijn langjarige medewetker in de zij-
ne, drukte ze zacht en keek zijn getrou-
we medearbeider lang aan mert een blik
vol goedheid en dankbaarheid. Het was
zijn laatste vaarwel.

In de avond begonnen de klokken
van Rome’s kerken te luiden, en de gelo-
vigen kwamen bidden voor de stervende
paus. De koorts was tot over de 40 gra-
den gestegen. En ivoren kruisje hield hij
in zijn handen; zo nu en dan werd het
door hem met eerbied en liefde gekust.

Aankondigingen

Zijn neef monseigneur Parolin, zijn bei-
de zusters Anna en Maria en zijn nichtje
Gilda Parolin waren tegenwoordig toen
de paus op 20 augustus 1914 om kwart
over een ’s nachts zijn ogen sloot en zijn
zuivere ziel aan de Heer wedergaf.”
Giuseppe Sarto had 79 jaren, 2
maanden en 18 dagen geleefd.

Een heilige is gestorven

Toen twee dagen later het volk van
Rome hoorde, dat Pius X op 12 juni
1911 in zijn testament geschreven had:
“Arm ben ik geboren, arm heb ik ge-
leefd, arm wil ik sterven” riepen ze een-
stemmig uit: “Een heilige is gestorven!”

Jean Carrére telegrafeerde naar de
“Temps” van Parijs:

“Dit testament, dat de echte evange-
lische geest van Pius X klaar laat uitko-
men, heeft cen geweldige indruk op het
Romeinse volk gemaake. Het duidelijkst
lewam dit uit in de Sint-Pieter. Geheel
de Romeinse bevolking stroomde naar
de Vaticaanse basiliek om neer te knie-
len bij het lijk van de overleden Opper-
herder, terwijl ze luid riepen: “Heilige
Pius X, bid voor ons! Tk heb vele andere
ontoerende plechtigheden in Rome
meegemaakt, bijvoorbeeld de zaligver-
klaring van Jeanne d’Arc, maar ik heb
nog nooit zulk een indrukwekkend
schouwspel gezien als het aandoenlijke
geroep van deze onmetelijke mensen-
menigte, dic zonder onderscheid van
rang of stand een nauwelijks gestorven
paus met zienersblik tot heilige heeft ge-
proclameerd.”

Aanbiddingsdag in Gerwen

Retraite voor heren (Ignatius)

Bezinningsdag in Gerwen

Familiedag in Gerwen



Nederland

Gerwen: St. Clemenskerk
Priorij St. Clemens, Heuvel 23,

5674 RR Nuenen

Tel: 040/283 45 05

Fax: 040/284 7117

zondag 11.30 uur gezongen H. Mis
ma./don.18.30 uur;

din./woen./vrij. 7.15 uur; zat. 11.00 uur

Den Haag

Kapel O.L.V. van de Rozenkrans
Calandkade, tegenover nr.160, (kerkboot)
2521 AA Den Haag. Tel: 070/389 65 60
zondag 10.30 uur Gezongen H. Mis.
vrij. 19.00 uur; zat. 11.00 uur

Nijmegen

voor infichtingen kunt u bellen in de
priorij in Gerwen

Tel: 040/283 45 o5 of

Tel: 024/323 01 90

Voor HH. Missen op feest- en week-
dagen, catechismus, geloofsuur, zieken-
communies en retraites:

contact opnemen met de priorij

St. Clemens, Gerwen.

Belgié en
Luxemburg

Brussel

Christus Koning Priorij
Eendrachtstraat 37, 1050 Brussel
Tel. 02/550 00 20; Fax 02/550 QO 29
Door de week:

7.5 uur H. Mis

St. Jozefkerk

Frére - Orban Square, 1040 Brussel
Tel. 02/2303022.

Zon- en feestdagen: 8.00 en 10.00 uur
H. Mis. Door de week: 18.00 uur.

Antwerpen

Priorij van het Allerheiligste Sacrament
Hemeilstraat 21, 2018 Antwerpen

Tel. 03 /229 01 80; Fax 03/229 01 89
Zon- en feestdagen:

7.30uUUr en 10.00 uur Hoogmis, 17.00
uur Sacramentslof.

Door de week:

18.30 uur H. Mis; aanbidding van 17.00
tot 18.30 uur.

Gent

Sint-Amanduskapel, Kortrijksesteenweg
139, 9000 Gent; Tel. 03 /229 01 80
Zon-en feestdagen 10.00 uur Hoogmis.

Namen

Saint-Aubain Kapel, Rue Delvaux 10,
5000 Namur; Tel. 02 /550 00 22

Zon- en feestdagen:

10.30 uur Gezongen H. Mis.

Door de week: woensdag en vrijdag
19.00 uur H. Mis (buiten de school-
vacanties).

Quiévrain

Carmel du Sacré Coeur, 16, rue des Wag-
nons, 7380 Quiévrain Tel. 065/ 4579 22
Aalmoezenier: Tel. 065/ 45 81 65,
Huisnr. 20

Zondag 10.15 uur H. Mis.

Door de week 8.00 uur H. Mis.

Priesterbroederschap St. Pius X

Redactie:

Pater J. Wegner
(verantwoordelijke uitgever)
M.L. Bastiaanse

Prionj St. Clemens

Heuvel 23, 5674 RR Nuenen.
e-mail; info@stpiusx.nl

Bankrekeningen:

giro nr. 39 90 790

bank nr. 68 67 70 595
Belgie: PCR 000 - 0022356 - 46
t.n.v. Stichting St. Jozef,
Heuvel 23, 5674 RR Nuenen.

Giftenter

Het Informatieblad wordt U op aan-
vraag gratis toegezonden. Uw giften
ter ondersteuning van ons werk zijn
zeer welkom: ze vormen de enige fi-
nanciele steun voor het apostolaat
van de Priesterbroederschap

St. Pius X.

Gebrutk daarvoar a.u.b. de hierbij
ingesloten acceptgirokaart of over-
schrijvingsformulier.

Voor Belgié:

E.H. R. de Merode

Priorij van het Allerheiligste
Sacrament

KB 406-2060911-59

PCR 000-1664609-89
Priesterbroederschap H. Pius X,
Hemelstraat 21, 2018 Antwerpen

U vindt ons ook op internet:
www.stpiusx.nl

Bestellijst boeken,

cassettebandjes
en CD’s.

“ Voor uw besrelling kunt u gebruik maken van on-
- derstaande lijst, deze uitknippen en opzenden naat
: Suchting St. Jozef, Heuvel 23, 5674 RR - Nue-

. nen.

" Boeken

: T Over de Kerk

door A.C. Emmerick € 4,53

: T De H. Mis. een miskende schat

door H. Leonardus van Porte
Muaurntio € 1.80

(3 De zelfvernietiging van de
katholicke Kerk
door Fr. Jaak Vermeiren € 2,49

- (1 De Heilige van Paray

Margaretha-Maria Alacoque € 140

- 71 Sint Jan van het Kruis aan het woord

keuze it zijn geschriften € 8,25
- 1 De Martelaren van Gorcum
door C.J. van Blyswijk € 10,35
“ 7 De kunst van vallen en
opstaan € 058
1 De droetherd van Christus tot
- aan zijn gevangenneming € 6,50
7 Belijdensssen, H. Augustinus € 10,00
0 Edward Poppe, bloemlezing € 15,95

-1 De gebetmen van het Oud

Verbond. naar de vizioenen van

€ 870

Anna-Katarina Emmerick
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ATHANASIUS
YAM ALEXANDRIE
VERLEIDINGERN
IN DE WOESTIL|N
e boven v de hialige

RS TR Y

Nederlandse
Catechismus

conferenties
gegeven door
patar R. Schmit

Prijs per bandje:

deel | : nr. | t/m 18 DeTwaalf Artikelen van het

Geloof Serie van 18 stuks :

deel Il :nr. 19 t/m 30 De Tien Geboden

Serie van 12 stuks:

deel Ill : nr. 31 t/m 40 De christelijke volmaaktheid

Serie van 10 stuks:

De geheimen van
het Oud Verbond

Naar de vizioenen van Anna-
Katarina Emmerick,

Vertaald uit het Diiits naar de
dagboeken van Clemens Brentano

€8,70

N ¥AN
TOUD VERBOND

Sint-Jan van het
Kruis aan het

woord

een keuze uit zijn

Het leven van de geschriften
H Antonius door Guido Stinissen
' Wellicht voor velen een

Verleidingen in de woestijn _eerste stap naar een
Athanasius van Alexandrié diepere k.ennismaklng.
Antonius (ca. 251 - 356) verkocht ‘Anderen vinden in deze
al zijn bezit en trok naar de bloemiezing heel wat
woestijn . Hij inspireerde talloze  Yan hun geliefde teksten
mannen om kluizenaar en monnik _ t€rus. Ze helpen hen bij
te worden. Zijn levensloop werd al "N persoonlijk gebed.
rand 360 beschreven door Athana-

sius van Alexandrig. € 8,25

fl 11,50

I.5.S.N.: 0924-6762




